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INTRODUKTION TILL
DEUS CARITAS EST

AL

ANDERS PILTZ OP

KARDINAL JOSEPH RATZINGER var kidnd under namnet »pansar-
kardinalen« och hade 1 tjugofyra ar tjanstgjort som chef fér Kon-
gregationen for troslaran, den myndighet 1 Vatikanen som vakar
over den katolska troslarans renhet. I denna egenskap hade han
manga ganger tagit stallning i kontroversiella fragor och under-
tecknat dekret till forsvar for den ratta laran, och han uppfatta-
des som obdjlig och 1 ordets egentliga mening dogmatisk, den store
nejsdgaren. Nar han valdes till pave med namnet Benedikt XVI ar
2005, efter den alskade och karismatiske Johannes Paulus II, var
det manga som tyckte att en kall vind svepte 6ver kyrkan.

Vem hade kunnat ana att den nye pavens forsta encyklika, under-
tecknad juldagen samma ar, skulle handla om ké&rlek? Dock, for
dem som kénde honom och hans omfattande forfattarskap kom
detta inte som nagon éverraskning. Efter en karridr som professor i
teologi — och efterviarlden kommer att tillerkdnna honom rangen av
en av de framsta teologerna under efterkrigstiden — hade han skaf-
fat sig en unik 6verblick 6ver det vasterldndska bildningsarvet.
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INTRODUKTION

Detta framgar av de kéallor som citeras 1 hans encyklika: Nietz-
sche, Vergilius, Descartes, Gregorius den store, Aristoteles, Pseu-
do-Dionysios Areopagita, Platon, Sallustius, Augustinus, Justinus
Martyren, Ignatius av Antiochia, Ambrosius och Julianus (Avfal-
lingen). Paven gick som kyrkans larare omedelbart till mittpunk-
ten 1 kristendomen. Han ville sammanfatta sjalva kérnan 1 det
kristna budskapet: att Gud ar kérlek, den kortaste beskrivningen
om vem Gud ar och vad Gud wvill.

Denna laroskrivelse har ett alldeles speciellt intresse 1 den svens-
ka miljon. Det allra mest inflytelserika av alla svenska teologiska
verk behandlar just &mnet kédrlek och ar skrivet av en lundensisk
teolog, Anders Nygren (1890-1978): Den kristna kdrlekstanken
genom tiderna. Eros och agape (publicerad i tva delar 1930 och
1936 och 6versatt till manga sprak). Nygren var (tillsammans med
Gustaf Aulén och Ragnar Bring) foretradare for den lundensiska
motivforskningen, pa granslinjen mellan filosofi och idéhistoria.
Man ville renodla den grundstruktur som 6ver tid utmérkt en re-
ligion, konfession eller livsdskadning, »grundmotivet«, som tank-
tes ge en trosriktning dess avgérande inriktning. Nygren menade
att judendomen, hellenismen och kristendomen under loppet av
historien paverkat varandra och att respektive grundmotiv bli-
vit uppblandade med varandra: om judendomen framholl lagen,
sa sOkte grekerna eros, medan kristendomen fran borjan bestiam-
des av agape-motivet. Agape, som ar temat for »kéarlekens hoga
visa« 1 det trettonde kapitlet av Paulus forsta brev till korinthier-
na, betecknar Guds sjalvutgivande karlek, som sanker sig ned till
méanniskan och upprittar gemenskap med Gud. Medan éros ar
ménniskans naturliga spontana langtan efter sjalvuppfyllelse och
lycka, ar agdpe den omotiverade, ovillkorliga, teocentriska, sjalv-
uppoffrande kérlek som inriktas enbart pa de andra och Alskar
dem for deras egen skull. Agape-motivet dr kristendomens nyhet,
som forklarar inkarnationen och korset, de hogsta uttrycken for
den oférskyllda gudomliga karleken.
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Men under historiens lopp hade kristendomen, enligt Nygren,
blandats upp med fraimmande inslag och ingatt en syntes med eros-
motivet, den jag-centrerade, possessiva karleken, som baseras pa
behov och begér. Redan hos de apostoliska faderna och Tertullianus
ser Nygren hur lag-motivet gor sig gillande i forkunnelsen, och
1 och med Augustinus och de medeltida teologerna genomgar
kristendomen en férvanskning i riktning mot eros-motivet i det som
Nygren kallar caritas-syntesen. Ddrmed hade tva oférenliga motiv
blandats, och forst genom Martin Luther befriades kristendomen
fran sina frammande element: »Hans kérleksaskadning &r
alltigenom bestdmd av det kristna agapemotivet. Forgiaves soker
man efter ett enda eros-drag. Och forgiaves spejar men efter nagot
uttryck for agape-tanken, som Luther ej funnit och anviant«. Forst
genom Luther har kristendomen Aatervunnit sitt sanna véisen,
enligt Nygren.

Hos Nygren har skillnaden mellan eros och agape stegrats
maximalt: den nedstigande, kristliga kérleken, agape, dr den
absoluta motsatsen till den uppatstigande, begidrande kérleken,
eros. Men Benedikt séger: »Skulle man radikalt genomféra denna
motsats, da skulle det egentliga i kristendomen isoleras fran vanliga
ménskliga livssammanhang och utgora en varld for sig, som man
kunde tycka vara beundransvird men som saknade samband med
den ménskliga existensen 1 6vrigt. [... Det dr] omdjligt for ndgon
att leva enbart i en sjalvutgivande, nedatstigande kérlek. Man kan
inte alltid bara ge och ge, man maste ocksa ta emot. Den som vill
skénka kérlek maste sjalv ha blivit beskédnkt med karlek. Férvisso
kan méanniskan — som Herren sédger oss — bli en kélla fran vilken
flyter strommar av levande vatten (Joh 7:37-38). Men for att bli
en sadan kalla maste hon sjalv forst dricka ur den forsta kéllan,
urkélla — hos Jesus Kristus, ur vars éppnade hjarta Guds karlek
sjalv strommar (Joh 19:34)« (nr 7). Ocksa kristendomen har ett
»erotiskt« element. Gud &r inte ointresserad av hur hans kéarlek
tas emot, och ménniskan har ratt att 1 Gud s6ka sin gladje och
uppfyllelsen av sin langtan.
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Men paven bemoéter ocksa en langt vanligare invindning mot
kristendomen, tydligast formulerad av Nietzsche, namligen att den
har férdarvat eros, karlekens gldadje och noje. Nej, menar paven,
den antika eros var ofta bara ett vackert namn fér utnyttjande
av kvinnan i sjalviska syften. Kristendomen har i sjidlva verket
renat och disciplinerat kérleksdriften och atergett den dess
verkliga storhet: exklusivitet och varaktighet. Genuin eros leder
till en trofast och forblivande férening mellan man och kvinna i
dktenskapets sakrament. Den monoteistiska religionen leder
logiskt till det monogama dktenskapet. I det bibliska perspektivet
adlas eros och mognar till agape, genom vilken jag till och med
»kan dlska den medménniska som jag spontant inte tycker om
eller inte ens kénner. Detta blir bara mdjligt utifran det inre
motet med Gud, som har utvecklats till en viljornas gemenskap
som nar 4nda in 1 kéanslolivet. Sa lar jag mig att se denna min
medménniska, inte bara med mina egna 6gon och kéanslor, utan 1
Jesu Kristi perspektiv. Hans van blir min van. Tvérs igenom det
yttre ser jag denna ménniskas langtan efter en gest av kirlek, av
uppmarksamhet, detta som jag inte bara kan kanalisera genom
lampliga organisationer eller kanske maste bejaka av politisk
korrekthet. Jag ser med Kristi blick och kan ge den andre mer &n
det ytligt nodvéandiga: kéarlekens efterlangtade blick« (nr 18).

Den andra huvuddelen av encyklikan (som lar bygga pa forarbeten
tillkomna under Johannes Paulus II:s tid) behandlar kyrkans
organiserade karitativa verksamhet, som 4r nigot annat och
mer an ett aldrig sa effektivt organiserat nodhjalpsarbete, som
skulle kunna administreras lika vil av staten. Kyrkans diakonia,
tjansten av den behévande néstan, 4r en omistlig del av dess véasen
alltsedan urférsamlingen, som skildras 1 Apostlagdrningarna.
Dess sjal ar caritas, den karleksfulla blick som alltid kommer att
vara nodvindig, ocksa 1 det mest rattfardiga samhallsskick: att
se den enskilda méanniskan i1 hennes néd och behov av personlig
uppméarksamhet och omtanke. Den totala omsorgsstaten kan inte
leverera detta det mest vésentliga till den lidande mé&nniskan.
Vi behéver inte, sidger Benedikt XVI, en stat som reglerar och

802



9

DEUS CARITAS EST

kontrollerar allt. Vi behover en stat som i1 Gverensstimmelse
med subsidiarietsprincipen uppmuntrar initiativ fran olika
samhallskrafter. Kyrkan &r en sadan levande kraft: den lever av
dynamiken i1 den kérlek som Kristi Ande uppvécker och som inte
baralevererar materiell hjalp utan detta som ofta &r 4nnu viktigare:
livsmod och helande. Pastaendet att rattvisa strukturer skulle
gora valgérenhet onddig réjer en materialistisk méanniskosyn,
»vidskepelsen att minniskan lever ’bara av brod’« och fornedrar
méanniskan och misskdnner det specifikt ménskliga (nr 28)

Paven Benedikt utrycker pa ett klart och vackert spréak det som &r
manniskohjartats ldngtan och det som besjilar kyrkans stravan
att géra denna varld mer beboelig: inte en ideologi, utan den
utgivande karlek som flédar ur Guds vésen, i vilken manniskan
finner sig sjalv genom att ge sig sjalv

Detta som blir tydligt 1 helgonens liv, 1 dessa som blivit levande
kommentarer till evangeliet.

803



805

807
808
814
817
820

823

824
828
834

836
839

844

847

10

DEUS CARITAS EST

INNEHALLSFORTECKNING

INLEDNING (1)

DEL I

Kdrlekens enhet i skapelsen och frilsningshistorien 2-19)
Ett sprakligt problem (2)

Eros och agape — olikhet och enhet (3-8)

Det nya i den bibliska tron (9-11)

Jesus Kristus — Guds inkarnerade kiarlek (12-15)

Kirleken till Gud och nastan (16-18)

DEL 11

Caritas — kyrkans karitativa verksamhet
som »en kdrlekens gemenskap« (19-39)

Kyrkans karitativa verksamhet
som uttryck for den trinitariska kérleken (19)

Kirlekens gidrningar dr kyrkans uppdrag (20-25)
Rattvisa och kérlek (26-29)

De méanga strukturerna av karitativ verksamhet
i var tids sociala miljé (30)

Den kyrkliga karitativa verksamhetens specifika profi (31)

De ansvariga for kyrkans karitativa verksamhet (32-39)

AVSLUTNING (40-42)

KOMMENTARER TILL DEN SVENSKA UTGAVAN

804



[

11

DEUS CARITAS EST
LT

Pdue Benedikt XVI:s encyklika

2005

Till biskoparna, prasterna, diakonerna, till de gudsvigda och till
alla som tror pa Kristus, om den kristna kérleken.

INLEDNING

»GUD AR KARLEK, och den som forblir 1 karleken forblir 1 Gud och
Gud 1 honom« (1 Joh 4:16). Med dessa ord ur forsta Johannesbre-
vet anges med enastdende tydlighet vad som &r mitten i den krist-
na tron, den kristna gudsbilden och den dérav féljande mannisko-
synen och dess handlingsprogram. Dessutom ger oss Johannes 1
samma vers nagot av en formel for den kristna existensen: »vi har
lart kédnna den kiarlek som Gud har till oss och tror pa den« (1 Joh
4:16).

Vi har kommit till tro pa kdrleken. Sa kan en kristen uttrycka sin
fundamentala avgorelse 1 livet. I det kristna livets borjan star ing-
et moraliskt beslut eller ndgon storartad idé utan moétet med en
héndelse, med en person, den som ger vart liv en ny horisont och
dess avgorande malinriktning. I sitt evangelium hade Johannes
angett denna hindelse med dessa ord: »S4 dlskade Gud vérlden

805



12

PAVE BENEDIKT XVI

att han gav den sin ende son, for att de som tror pa honom [...]
skall [...] ha evigt liv« (Joh 3:16). Med denna kérlekens centralitet
har den kristna tron upptagit det som var det innersta centrum 1
Israels tro och har gett detta centrum dess nya djup och vidd. Den
troende israeliten ber varje dag orden ur Femte Mosebok (Deutero-
nomium), 1 vilka existensens kdrnpunkt sammanfattas: »Hor, Is-
rael! Herren &ar var Gud, Herren ar en. Du skall dlska Herren, din
Gud, av hela ditt hjdrta, med hela din sjal och med all din kraft«
(5 Mos 6:4-5). Jesus forenade detta bud om karleken till Gud med
budet om néistankarleken 1 Tredje Mosebok (Leviticus), »du skall
alska din nésta som dig sjalv« (3 Mos 19:18), till ett enda uppdrag
(gfr Mark 12:29-31). Darmed &ar kérleken inte ldngre ett »pabud,
for Gud ar den som forst har dlskat (jfr 1 Joh 4:10). Den blir tvéart-
om ett svar pa att man ar dlskad, den gava som Gud kommer oss
till métes med.

I en vérld dar Guds namn ibland forknippas med hamnd, eller rent
av med plikten att hata och bruka vald, i4r detta ett budskap av
hogsta aktualitet, och det har en omedelbar praktisk tillampning.
Darfor vill jag 1 min forsta encyklika tala om kéarleken, den som
Gud har skidnkt oss som géva och som vi ska ge vidare som gava.
Darmed har de bada huvuddelarna, som intimt hdnger samman 1
denna skrivelse, angetts. Den forsta delen dr av mer teoretisk ka-
raktér, eftersom det 4r min avsikt att nu —1 bérjan av mitt pontifi-
kat — soka klarldgga och teckna nagra vasentliga drag i den karlek
som Gud pa hemlighetsfullt sitt erbjuder minniskan, oférskyllt,
utan all féregdende meritering fran hennes sida. Samtidigt vill
jag visa pa den inre samhorigheten mellan denna Guds kérlek och
den méanskliga kirlekens realitet. Andra delen kommer att vara
av mer konkret karaktar och ska behandla hur kyrkan i1 praktisk
handling kan omsétta budet om néstankérleken. Amnet visar sig
alltsd mycket omfattande. En uttommande behandling 6vergar
dock syftet med denna encyklika. Min 6nskan ar dock att explicit
behandla nigra grundliaggande element, i syfte att vicka till nytt
liv manniskans praktiska gensvar pa den gudomliga kéarleken.
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DEL I

KARLEKENS ENHET I SKAPELSEN
OCH FRALSNINGSHISTORIEN

Ett sprakligt problem

2 Guds kérlek till oss dr en fundamental fraga i livet och vicker i sin
tur nya avgorande fragor: vem ar Gud, och vilka &r vi sjalva? Men
framst star ett sprakligt problem i vagen: »kérlek« har idag blivit
ett av de mest brukade och missbrukade orden, férknippat med
de mest skiftande betydelser. Aven om temat fér denna encyklika
fokuserar pa fragan hur vi ska forsta kirlekens praxis enligt den
heliga Skrift och kyrkans tradition, kan vi 4nda inte helt bortse
fran vad detta ord har fér innebérd 1 de olika kulturerna och i da-
gens sprakbruk.

Lat oss forst tdanka pa de manga skiftande betydelserna av ordet
rkarlek«. Vi talar om fosterlandskérlek, karleken till yrket, karle-
ken mellan véanner, karleken till mitt arbete, kdrleken mellan for-
aldrar och barn, mellan syskon och slaktingar, karleken till nas-
tan, och kérleken till Gud. I hela denna méngfald av betydelser
ar anda karleken mellan man och kvinna néagot alldeles sérskilt,
1 dess oskiljaktiga samspel mellan kropp och sjil, nagot som for
méanniskan dr detsamma som l6ftet om en lycka som tycks oemot-
standlig, helt enkelt urformen av kérlek, vid sidan av vilken alla
andra sorters kirlek tycks forblekna. Nu instéaller sig fragan: hor
alla dessa former av kirlek dnda, nédr allt kommer omkring, pa
nagot satt ihop? Ar kérleken — i alla sina olikartade uppenbarel-
seformer — egentligen en och densamma, eller anviander vi 1 sjalva
verket ett och samma ord for helt skilda foreteelser?
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Eros och agape - olikhet och enhet

3 Kérleken mellan man och kvinna, den som inte dr resultatet av
tanke och vilja, utan nagot som helt enkelt drabbar ménniskan,
har av grekerna fatt namnet eros. Lat oss genast forutskicka att
Gamla testamentet bara anvénder ordet eros tva ganger, vidare
att det 6ver huvud taget inte forekommer i Nya testamentet: av
de tre grekiska orden for kirlek— éros, filia (vinkarlek) och agdpe
foredrar de nytestamentliga skrifterna det sistndmnda, som 1 6v-
rigt grekiskt sprakbruk endast forekom marginellt. Vanskapsbe-
greppet (filia) tas upp och far en djupare betydelse 1 Johannese-
vangeliet, dar det uttrycker forhallandet mellan Jesus och hans
larjungar. Denna sprakliga borttrdngning av eros och den nya syn
pa kéarleken som uttrycks med ordet agape visar utan tvivel nagot
véasentligt om det nya i kristendomens forstaelse av kirleken. I
kristendomskritiken, som antagit allt radikalare former alltsedan
upplysningen, har detta nya uppfattats entydigt negativt. Kris-
tendomen — sa tdnkte Friedrich Nietzsche — har gett eros gift att
dricka; den har visserligen inte avlidit, men urartat till en last.?
Darmed uttryckte denne tyske filosof en allméant utbredd kéansla:
forpestar inte kyrkan med sina bud och forbud det vackraste 1 li-
vet? Stédller den inte upp en rad férbud, just dar Skaparen hade
tankt att med denna glddje skidnka oss en lycka som bjuder pa en
forsmak av det gudomliga?

4 Men forhéaller det sig verkligen sa? Har kristendomen faktiskt for-
stort eros? Lat oss kasta en blick pa den forkristna varlden. Gre-
kerna — med grundlig kinnedom om andra kulturer — sag pa eros
snarast som ett rus, ett betvingande av férnuftet genom ett »gu-
domligt raseri« som rycker minniskan ur tillvarons tvangsgrepp
och 6vervildigar henne med en gudomlig makt som later henne
erfara den hogsta salighet. Inga andra makter 1 himmel och pa
jord gar upp mot detta: omnia vincit amor, »kirleken besegrar
allt«, sdger Vergilius 1 Bucolica, och han tilldgger: et nos cedamus

1) Friedrich Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose: Vorspiel einer Philosophie der
Zukunft; Zur Genealogie der Moral, Simtliche Werke, bd 5, ed. G. Colli & M.
Montinari, Minchen (1993), IV, 168.
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amori, »lat oss ocksa ge efter for karleken«.? I religionernas véarld
fick detta sitt uttryck i fruktbarhetskulterna, till vilka ocksé horde
»sakral« prostitution, som frodades 1 manga tempel. Eros firade
som en gudomlig makt, som en forening med det gudomliga.

Gamla testamentet har med all kraft motsatt sig detta slags reli-
gion, som likt en 6verméktig frestelse stod emot tron pa den ende
Guden och var en religion i1 perverterad form. Didrmed har man
inte helt enkelt tagit avstand fran eros som siddan men foérklarat
krig mot dess destruktiva forvanskning. Ty det falska forgudandet
av eros som héar dger rum berévar den dess vardighet och méansk-
lighet. De prostituerade 1 templet, dessa som tvingades att skanka
ett gudomligt rus, behandlades ju inte som ménniskor och perso-
ner utan tjinade som objekt, som skulle framkalla det »gudomliga
vanvettet«: 1 verkligheten var de inga gudinnor, utan utnyttjade
ménniskor. Alltsa 4r denna rusiga och tygellosa eros inte ett upp-
stigande, en »ek-stas«, till det gudomliga utan ett manniskans ned-
stortande.! Sa blir det synligt att eros ar i behov av disciplin och
rening, om den ska skidnka méanniskan mer 4n 6gonblickets njut-
ning utan i stillet ett slags forsmak av existensens hogsta héjder,
den salighet som hela vart vara langtar efter.

Tva ting har blivit tydliga i denna korta blick pa bilden av eros i
historien och nuet. Det ena ar att kdrleken pa nagot siatt har med
det gudomliga att gora: den lovar odndlighet, evighet — detta som
ar storre och nagot helt annat dn var tillvaros vardag. Det andra
ar att det har visat sig att vigen inte gar éver driftens betvingande
makt. Rening och mognad maste till, och dit nar man pa sjdlvbe-
hérskningens vig. Detta innebir inget fornekande av eros, inte
nagot »forgiftande«, utan dess helande, dess egentliga storhet.

Det ligger i minniskans konstitutiva viasen att hon bestar av kropp
och sjal. Ménniskan blir helt sig sjdlv nar kropp och sjél finner sin

inre enhet. Nar denna enhet dr nadd, da har eros bestatt provet.
Vill manniskan bara vara ande och betraktar kroppen bara som

2) Vergilius, Bucolica, X r. 69.
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ett animaliskt arv att slapa p4, da forlorar bade ande och kropp sin
véardighet. Och nér man fornekar anden och betraktar materien,
kroppens materialitet, som den enda verkligheten, da forlorar den
ater sin storhet. Epikurén Gassendi skojade med Descartes och
tilltalade honom: »O ande!« Och Descartes replikerade: »O kropp!«®
Men det ar inte kropp eller sjdl som alskar — det &r méanniskan,
personen, som alskar, 1 sin egenskap av en enda enhetlig skapelse,
till vilken bada komponenterna hor. Bara nar de bada blir ett kom-
mer méinniskan till sig sjalv. Bara sa kan kéarlek — eros — mogna till
sin sanna storhet.

Idag anklagas ofta gangna tiders kristendom fér kroppsfientlighet,
och tendenser i1 denna riktning har alltid funnits. Men det kropps-
forharligande som vi idag upplever adr bedrigligt. Den till »sex«
degraderade »eros« har blivit en vara, en »sak« bland andra: man
kan kopa och sélja den, ja, sjalva méanniskan forvandlas till en
vara. I verkligheten ar detta inte manniskans storartade bejakan-
de av sin egen kropp. Tvéartom: hon betraktar bara sin kropp och
sexualitet som nagot materiellt, som hon kan kalkylera med, an-
vianda och utnyttja. Detta blir d4 inte nagon frihetens domén, sna-
rare da nagot som hon pa sitt vis férséker géra bade njutningsfullt
och harmlést. I verkligheten kan vi konstatera en nedvardering
av manniskokroppen. Den ar inte ldngre integrerad i en helhet,
1 var existentiella frihet, inte lingre ett levande uttryck for vart
varandes helhet, utan nagot som s att sdga &r reducerat till det
blott biologiska. Det skenbara forhérligandet av kroppen kan lika
snabbt sld om 1 hat mot det kroppsliga. Gentemot detta har den
kristna tron alltid sett manniskan som en enhet av tva, 1 vilken
ande och materia griper in 1 varandra och just sa upphojs till en
hogre vardighet.

Ja, eros vill hianrycka oss 1 riktning mot det gudomliga, lyfta oss
over oss sjalva. Men just darfor kraver den en riktning uppat: av-
sédgelsens, reningens, helandets vagar.

3) Réné Descartes, (Buvres, bd 12, ed. V. Cousin, Paris (1824).
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6 Hur ska vi i praktiken forestilla oss denna uppstigningens och re-
ningens vag? Hur kan man lara sig kirlek, sa att den kan uppfylla
sitt méanskliga och gudomliga 16fte? En av de viktigaste héanvis-
ningarna fin er vii Héga visan, en av de bocker 1 Gamla testamen-
tet som ar védlbekanta for mystikerna. Enligt radande uppfattning
ar dessa dikter, som tillsammans utgér en bok, ursprungligen kar-
lekssanger, mojligen téankta for en brollopsfest 1 det gamla Isra-
el, dar de skulle forhérliga den dktenskapliga kidrleken. Det ar da
mycket upplysande att tva ord for »karlek« forekommer i framstall-
ningen: forst ordet dodim — en pluralis, som betecknar den 4nnu
osédkra, obestdmda, sokande karleken. Det ordet avloses sedan av
ahaba, som 1 den grekiska 6versattningen av Gamla testamentet
aterges med ordet agape, som klingar pa liknande séatt och — som
vi sag — blev det egentliga nyckelordet for den bibliska forstdelsen
av kérlek. I motsats till den sékande och obestdmda kéarleken ut-
trycks hér erfarenheten av karlek, nagot som innebér en verklig
upptéckt av den andre och 6vervinner det egoistiska draget, som
tidigare var sa tydligt dominerande. Kérlek blir till omsorg om den
andre, och for den andre. Den soker inte mer sig sjilv — forsjun-
kandet 1 lyckoruset — utan det som ar bra for den dlskade: den blir
ett avstdende, dr beredd till uppoffringar, ja, vill uppoffra sig.

Till karlekens uppatstigande och inre rening hor det att den vill
slutgiltighet. Detta 1 dubbel bemérkelse: 1 exklusiv mening —»bara
denna enda ménniska« — och i betydelsen »for evigt«. Den omsluter
existensen i alla dess dimensioner, ocksa tidens. Det kan inte vara
pa nagot annat sétt, eftersom dess l6fte syftar mot det slutgiltiga:
kéarlekens mal ar evigheten. Ja, kdrlek ar »ek-stas«, men en ek-stas
inte 1 betydelsen stundens rus, utan ek-stas som standig vag ut ur
det 1 sig slutna jaget till jagets befrielse, till 6verlatelse och ddrmed
till aterfinnandet av sig sjilv, ja, finnandet av Gud: »Den som for-
soker bevara sitt liv skall mista det, men den som mister det skall
riadda det« (Luk 17:33), sidger Jesus — ett ord som 1 flera varianter
aterkommer i evangelierna (jfr Matt 10:39, 16:25, Mark 8:35, Luk
9:24, Joh 12:25). Jesus beskriver darmed sin egen vig, som leder
over korset till uppstandelsen — vetekornets vag, det som faller i
jorden och dér och sa bar riklig frukt. Men han beskriver ocksa
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kéarlekens vésen och 6verhuvud den ménskliga existensen, utifran
sitt eget offer och den kéarlek som déar fullkomnades.

Vara reflexioner hittills om karlekens vasen, som snarast varit fi-
losofiska, har nu av sig sjalva fort oss in pa den bibliska tron. I bor-
jan var fragan alltsd om de olika, motsdgande betydelserna av or-
det kérlek uttrycker nagot inre samband eller om de méaste stillas
oféormedlat bredvid varandra. I synnerhet giller det fragan: har
det budskap om kérleken som férkunnas av Bibeln och kyrkans
tradition nagot alls gemensamt med den ménskliga erfarenheten
av kéarlek, eller 4r den kanske dess motsats? Vi har att géra med de
bada basala orden eros som uttryck for den »varldsliga« karleken,
och agape som utryck for den i tron grundade och av denna forma-
de kérleken. Bada stills ofta mot varandra som den »uppatstigan-
de« resp. »nedatstigande« kirleken. Andra besldktade indelningar
ar exempelvis séarskiljandet av den begéarande (possessiva) och den
sjalvutgivande (oblativa) kérleken (amor concupiscentice — amor
benevolentice), till vilka man ocksa kunde ldgga den kirlek som
utgar fran nyttoaspekten.

I den filosofisk och teologiska diskussionen har dessa skillnader
ofta stegrats till motsatser: den nedatstigande &ar den sjalvutgivan-
de, kristliga karleken, agape; den icke-kristliga, kdrleken 4 andra
sidan, 1 synnerhet 1 den grekiska kulturen, 4r en uppéatstigande,
begarande karlek, praglad av eros. Skulle man radikalt genomf6-
ra denna motsats, da skulle det egentliga i kristendomen isoleras
fran vanliga ménskliga livssammanhang och utgora en vérld for
sig, som man kunde tycka vara beundransvird men som saknade
varje samband med den méanskliga existensen 1 6vrigt. I verklighe-
ten gar det aldrig att helt skilja eros fran agape, den uppatstigande
fran den nedatstigande kérleken. Ju mer de bada olika dimensi-
onerna av den enda verkligheten, kirleken, triader 1 en sann for-
bindelse med varandra, desto mer forverkligas kirlekens auten-
tiska visen 6verhuvud. Om eros alltsa ar kravande, uppatstigande
— fascinerad av det stora loftet om lycka — da kommer den vid sitt
narmande till den andre att tdnka allt mindre pa sig sjalv och allt-
mer 6nska denna lycka for den andre, att alltmer sérja for den an-
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dres behov, att skdnka sig sjilv, att vilja finnas till fo6r den andre.
Momentet agape intrdder nu. Om inte detta sker, da forfaller den
och foérlorar dessutom sitt sanna vidsen. Omvént dr det omgjligt for
nagon att leva enbart 1 en sjdlvutgivande, nedatstigande kéirlek.
Man kan inte alltid bara ge och ge, man méste ocksa ta emot. Den
som vill skdnka karlek méaste sjalv ha blivit beskédnkt med kérlek.
Forvisso kan méanniskan — som Herren sidger oss — bli en kélla fran
vilken flyter strommar av levande vatten (jfr Joh 7:37-38). Men
for att bli en sddan killa maste hon sjalv forst dricka ur den forsta
kéallan, urkallan — hos Jesus Kristus, ur vars 6ppnade hjarta Guds
karlek sjalv strommar (jfr Joh 19:34).

Kyrkofiaderna har sett detta oupplosliga sammanhang mellan
uppatstigande och nedatstigande, mellan gudssokande eros och
den kérlek som skdnker sig sjalv vidare, symboliserat paA manga
satt 1 berattelsen om Jakobs stege. I denna bibeltext berattas att
patriarken Jakob i drommen sig en stege Over stenen som han
hade till huvudkudde. Stegen riackte dnda upp 1 himlen och dnglar
steg upp och steg ned pa den (jfr 1 Mos 28:12, Joh 1:51). Sarskilt
malande dr den utlaggning av denna drémbild som pave Gregorius
den store ger 1 sin Regula pastoralis (»Herdespegel«). Den ratte
herden, sédger han, maste vara forankrad 1 kontemplationen. Bara
sa kan han ta in den andres ndd 1 sitt inre och gora den till sin: per
pietatis viscera in se infirmitatem ceeterorum transferat (»genom
innerlig medkénsla ska han gora andras vanmakt till sin«).* Gre-
gorius hanvisar till Paulus, som 14t sig ryckas upp till Guds hogsta
hemligheter och just genom detta uppatstigande blev allt for alla
(fr 2 Kor 12:2—4, 1 Kor 9:22). Dessutom anfor han ett exempel fran
Mose, denne som alltid uppsokte det heliga uppenbarelsetiltet och
samtalade med Gud for att utifran Guds perspektiv kunna finnas
till for sitt folk: »Inuti [taltet] later han sig ryckas uppat 1 kont-
emplation, utat [utanfor taltet] later han sig tyngas av de lidan-
des bordor — intus in contemplationem rapitur, foris infirmantium
negotiis urgetur«.’

4) Gregorius I, Regula pastoralis, 11, 5, PL 77, 32.
5) Gregorius I, Regula pastoralis, 11, 5, PL 77, 33.
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8 Déarmed far vi ett forsta, ganska allmént svar pa de ovan stallda
fragorna: till syvende och sist 4r »kirlek« en enda realitet, men
den har olika dimensioner — och den ena eller andra sidan kan
framtrada starkare vid olika tillfdallen. Men om bada sidorna fal-
ler isir, da uppstar en karikatyr, eller atminstone en forkrympt
form, av karlek. Och principiellt har vi sett att den bibliska tron
inte bygger en virld for sig eller en motsats till det urmanskliga
fenomenet karlek, utan férutsiatter hela ménniskan och ingriper
renande i1 hennes s6kande efter kirleken och sa 6ppnar nya di-
mensioner for henne. Det nya i den bibliska tron visar sig framfor
allt 1 tva avseenden, som fortjdnar att framhallas: gudsbilden och
méanniskosynen.

Det nya i den bibliska tron

9 Och forst d& den nya gudsbilden. I de kulturer som omgav Bibelns
véarld forblir bilden av Gud och av gudarna oklar och motségelsefull.
Pa viagen mot den bibliska tron blir det daremot allt tydligare och
entydigare, detta som Israels grundbon Sch*ma sammanfattar i
orden: »Hor, Israel, Herren ar var Gud, Herren ar en« (5 Mos 6:4).
Det finns bara en enda Gud, Skapare av himmel och jord, som
déarfor ocksa ar alla méanniskors Gud. For det andra finns det ndgot
unikt 1 denna precision: att alla andra gudar inte 4r Gud, och att
hela verkligheten som vi lever 1 gar tillbaka pa Gud och &ar skapad
av honom. Naturligtvis finns skapelsetanken ocksa pa annat hall,
men bara hér blir det klart att inte vilken gud som helst utan
bara den ende, sanne Guden Ar upphov till hela verkligheten,
och att denna harstammar fran det skapande Ordets makt. Det
betyder att denna hans avbild dr honom kér, eftersom han ju sjalv
har velat den, och den ar »gjord« av honom. Darmed framtrider
ocksa ett annat viktigt element: denne Gud alskar méanniskan.
Den gudomliga makt som Aristoteles, pa hojdpunkten av den
grekiska filosofin forsokte fatta med tankekraft, ar visserligen
foremal for allt varandes begir och kirlek — denna gudom haller
»sdsom &lskad« virlden 1 rorelse® — men ar sjalv utan behov och
dlskar inte, blir bara alskad. Den ende Guden, pa vilken Israel

6) Aristoteles, Metafysiken, XII, 7.
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tror, alskar sjalv. Hans kérlek dr dessutom en utviljande kérlek:
bland alla folk véljer han Israel och dlskar det — fast sjalvfallet i
syftet att just pa det séttet rddda hela manskligheten. Han alskar,
och denna kéarlek kan man forvisso beteckna som eros, men den éar
tillika helt och héallet agape.”

Framfor allt profeterna Hosea och Hesekiel har beskrivit denna
Guds lidelse for sitt folk 1 djarvt erotiska bilder. Forhallandet
mellan Gud och Israel framstéills 1 bilden av brud och brudgum
1 aktenskapet; avgudadyrkan &r foljaktligen dktenskapsbrott och
hor. Har adresseras konkret, som vi sag, fruktbarhetskulterna,
med deras missbruk av eros, men samtidigt beskrivs ockséa troheten
mellan Israel och dess Gud. Guds kérlekshistoria med Israel
bestar djupast sett i att han ger det sin 7Tora, dvs. han éppnar
dess 6gon for manniskans sanna vasen och visar véagen till sann
ménsklighet. Denna historia bestar i att ménniskan lever i trohet
mot den ende Guden och erfar sig dlskad av honom och finner sin
gladje 1 sanningen, i rattfardigheten — finner gladjen 1 Gud, som ar
dess egentliga lycka: »Ager jag dig i himlen énskar jag ingenting
pa jorden. [...] Men jag har min lycka i att nalkas Gud« (Ps 73:25,
28).

Guds eros ar — som vi sade — samtidigt helt och hallet agape. Inte
bara darfor att den skénks helt fritt och utan foregaende meritering,
utan ocksa for att han ar den forlatande kéarleken. Framfor allt
Hosea visar oss agape-dimensionen i Guds kéarlek till médnniskan
och hur langt utéver aspekten ofértjanthet (oforskylldhet,
gratuitet) som den stricker sig. Israel har brutit »dktenskapet« —
forbundet; egentligen maste Gud doma och forkasta sitt folk. Men
just hér visar det sig att Gud dr Gud och inte en ménniska: »Hur
skulle jag kunna sldppa dig, Efraim, éverge dig, Israel [...]? Mitt
hjarta ar i uppror, all min medkénsla viacks. Jag skall inte 1ata min
flammande vrede fa utlopp, jag skall inte dndra mig och férgora
Efraim, ty jag ar Gud och inte ménniska, den Helige mitt ibland
er« (Hos 11:8-9). Herrens lidelsefulla kérlek till sitt folk — till

7) Pseudo-Dionysios Areopagita, De divinis nominibus, IV, 1214, kallar Gud samtidigt
eros och agape.
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ménniskan — dr samtidigt forlatande kdrlek. Den dr sa stor att den
vander sig mot Gud sjalv: hans kirlek mot hans rattfardighet. Den
kristne ser héar i féordold form en antydan om korsets hemlighet:
Gud alskar méanniskan s mycket att han blir manniska, gar 4nda
in 1 doden for att hdmta henne hem och forsonar pa detta séatt
rattfardigheten och kérleken.

Det filosofisk och religionshistoriskt anméarkningsvarda i denna
Bibelns syn drattvid enasidanharsa att siga en stringt metafysisk
gudsbild framfor oss: Gud ar urkéllan till 6verhuvud allt vara. Men
det kreativa ursprunget till allting — Logos, urférnuftet — ar tillika
en dlskande, med den dkta karlekens hela lidelse. Darmed ar eros
upphojd till sin hégsta vardighet, men ockséa renad sa till den grad
att den sammansmaéilter med agape. Utifran detta kan vi forsta
att Hoga visan upptogs 1 kanon av de heliga skrifterna mycket
tidigt, utifran tolkningen att dessa karlekssanger ytterst skildrar
Guds forhallande till ménniskan och ménniskans férhallande
till Gud. Pa detta séatt har Héga visan i den judiska saval som i
den kristna litteraturen blivit en av kéllorna till mystik kunskap
och erfarenhet, 1 vilken den bibliska trons vasen uttrycks: ja, det
existerar en forening mellan ménniskan och Gud — méanniskans
urdréom — men denna férening dr inte ett sammansmaéltande, inte
ett uppgaende 1 det gudomligas namnlésa ocean, utan en enhet,
skapad av karleken, 1 vilken bada — Gud och ménniska — forblir sig
sjdlva och dnda blir helt till ett: »den som férenar sig med Herren
blir till en enda ande med honomy, sdger den helige Paulus (1 Kor
6:17).

Den forsta nyheten i den bibliska tron var, som vi sag, sjalva
gudsbilden; den andra, som intimt sammanhéinger med den forsta,
finner vi 1 ménniskosynen. Skapelseberéittelsen 1 Bibeln talar om
den forsta manniskans, Adams, ensamhet, som Gud vill rada bot
pa genom att skdnka honom en hjilp vid hans sida. Ingen av alla
skapade varelser kan ge manniskan denna nédvandiga hjalp, trots
att Adam namnger markens djur och alla faglar och darmed drar
in dem 1 sin livssfar. Da bygger Gud kvinnan av ett av mannens
revben. Nu finner Adam den hjélp han behoéver: »Den hir gadngen
ar det ben av mina ben, kott av mitt kott« (1 Mos 2:23). Bakom detta
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anar man forestdllningar som ocksa kommer till synes i den av
Platon atergivna myten att ménniskan fran bérjan var klotformad,
det vill sdga sjalv hel och sig sjalv nog, men blev halverad av Zeus
som straff for sitt hogmod, sa att hon nu alltid méste sukta efter
sin andra halva och ar pa spaning efter denna fér att atervinna
sin helhet.®? I bibelberéittelsen ar det inte tal om nagot straff, men
tanken finns 4nda att méanniskan dr ofullstindig — av sitt visen
driven att séka efter sin helhet 1 ndgon annan; att hon bara blir
»hel« ndr man och kvinna samverkar. Sa slutar beréttelsen med en
profetia om Adam: »Det dr darfér en man ldmnar sin far och mor
for att leva med sin hustru, och de blir ett« (1 Mos 2:24).

Tva saker ar viktiga har. Det forsta ar att eros sa att séga ar
forankrad 1 médnniskans djupaste visen. Adam &dr pa spaning och
lamnar far och mor for att finna kvinnan; det ar bara tillsammans
som de bada nar helheten av det ménskliga, blir »ett kétt« med
varandra. Det andra ar inte mindre viktigt: utifran skapelsen
hénvisar eros manniskan till dktenskapet, till bindningen, till
uniciteten och slutgiltigheten. Sa och endast sa f6ljs hanvisningen
1 hans inre. Den monoteistiska gudsbilden motsvarar det
monogama dktenskapet. Aktenskapet, som forutsitter en exklusiv
och slutgiltig kéarlek, blir till en framstéllning av férhallandet
mellan Gud och hans folk. Och omvéant: det satt pa vilket Gud
dlskar blir mattstock for mansklig kérlek. Denna fasta forbindelse
mellan eros och dktenskap i Bibeln har knappast ndgra paralleller
1 den utombibliska litteraturen.

Jesus Kristus — Guds inkarnerade karlek

Om vi hittills 6vervidgande har talat om Gamla testamentet, sa ar
4dnda den inre sammanfldtningen av de bada testamentena tydlig
som den kristna trons enda och enhetliga Skrift. Det egentligt nya
1 Nya testamentet 4r inte nagra nya idéer utan Jesu Kristi sjalva
gestalt, som skdnker en oerhérd realism, som ger tankarna kétt och
blod. Inte heller i Gamla testamentet ligger det bibliskt nya bara
1 tankar, utan 1 det ovintade och 1 viss mening oerhérda 1 Guds
handlande. Detta Guds handlande antar nu dramatisk form: Gud i

8) Platon, Symposion, XIV-XV.
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Jesus Kristus gar sjalv ut for att soka upp »det forlorade faret«, den
lidande och forlorade ménskligheten. Nir Jesus 1 sina liknelser
talar om herden som gar ut for att leta efter det borttappade faret,
eller kvinnan som letar efter det tappade myntet, eller fadern
som springer emot sin forlorade son och omfamnar honom, da ar
allt detta inte bara ord, utan utldggningar av hans eget sitt att
vara och handla. I déden pa korset fullbordas Guds uppror mot
sig sjalv, da han skinker sig sjialv for att pa nytt uppritta och
rddda mianniskan — kérleken i sin radikalaste form. Blicken pa
Jesu genomstungna sida, som Johannes talar om (jfr Joh 19:37),
forklarar vad som varit utgdngspunkten for denna min skrivelse:
»Gud ar karlek« (1 Joh 4:8). Har kan man se denna sanning.

Och utifran detta ska vi nu definiera vad karlek ar. Utifran denna
blick finner den kristne sitt livs och sin karleks vag.

Denna akt av 6verlatelse har av Jesus gjorts till forblivande nédrvaro
genom instiftelsen av eukaristin under den sista kvallsméaltiden.
Genom att redan i den stunden ge larjungarna sig sjalv i bréd och
vin, sin kropp och sitt blod, som det nya mannat (jfr Joh 6:31—
33), foregrep han sin doéd och sin uppstandelse. Om den antika
varlden hade dromt om nagot sddant, att till slut den egentliga
naringen fér manniskan — det hon lever av som ménniska — skulle
vara Logos, det eviga fornuftet: da har detta Logos nu blivit verklig
foda for oss — som kérlek. Eukaristin drar in oss 1 Jesu akt av
overlatelse. Vi tar inte bara statiskt emot det inkarnerade Logos,
vi blir indragna 1 hans dynamiska 6verlatelse. Bilden av Guds och
Israels dktenskap blir verklighet pa ett hittills helt otdnkbart sétt:
utifran den 6msesidiga relationen med Gud blir gemenskapen
med Jesu Kristi ¢verlatelse en gemenskap med hans kropp och
blod, blir till férening: sakramentets »mystik«, som vilar pa Guds
nedstigande till oss, racker langre och leder manniskan hogre an
varje mote 1 mystikt »uppstigande«.

Men dartill kommer 4nnu nagot som maste tas i beaktande:
sakramentets »mystik« har social karaktdr. I kommunionen blir
jag forenad med Herren och med alla de andra kommunikanterna:
»Eftersom brodet ar ett enda &dr vi— fast manga — en enda kropp, for
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alla far vivar del av ett och samma brodg, sdger den helige Paulus (1
Kor 10:17). Féreningen med Kristus &r tillika en forening med alla
andra som han ocksa skédnker sig till. Jag kan inte ha Kristus for
mig sjélv, jag kan bara hora till honom 1 gemenskap med alla som
har blivit hans eller kommer att bli hans. Kommunionen drar mig
ut ur mitt jag, till honom och ddrmed samtidigt till enheten med
alla kristna. Vi blir »en kropp«, 1 en existens sammansmélt med de
andras. Kéarleken till Gud och till ndstan &r nu verkligen en och
densamma: den ménniskoblivne Guden drar oss alla till sig. Harav
forstar man att agape fran och med nu ocksa &4r en beteckning
for eukaristin: dir kommer Guds agape till oss kroppsligen, for
att fortsitta sitt handlande i1 oss och genom oss. Bara pa denna
kristologisk-sakramentala grund kan man férsta Jesu ldra om
karleken. Nar han utgar fran lagen och profeterna och leder oss
vidare 6ver det dubbla budet om karlek till Gud och néistan, nir
han gor detta uppdrag till centrum i den troendes hela existens, ar
det inte bara fraga om en moral som star for sig vid sidan av tron
pa Kristus och att han blir ndrvarande 1 sakramentet: hir griper
tro, kult och ethos in 1 varandra, 1 en enda realitet som blir till 1
motet med Guds agape. Den vanliga motsdttningen mellan kult
och ethos upphévs helt enkelt: 1 sjdlva »kulten«, 1 den eukaristiska
gemenskapen, finns detta att man sjalv ar dlskad och ska alska
de andra. Eukaristi utan praktiskt handling i karlek ar i sig sjalv
fragmentarisk, och omvént blir — som vi utforligare méaste ga in
pa — 6verhuvud »budet« om karlek mdojligt att praktisera, darfor
att det inte bara ar ett krav: kirlek kan »pabjudas« darfor att den
forst har blivit given.

Med denna utgangspunkt kan man ocksa forstd Jesu stora
liknelser. Den rike frossaren (jfr Luk 16:19-31) bonfaller fran sin
fordéomelses ort om att hans broder ska varnas for hur det gar for
den som negligerar den nédlidande fattige. Jesus liksom anknyter
till nédropet och haller upp det for oss, for att varna oss, for att leda
oss in pa den riatta vigen. Liknelsen om den barmhdrtige samariern
(Gfr Luk 10:25-37) innehaller framfor allt tva klargoéranden.
Medan begreppet »nésta« dittills 1 huvudsak hade géllt landsmén
och framlingar, naturaliserade i landet Israel, alltsd hade syftat
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pa den solidariska gemenskapen inom landet och folket, sa tas
nu granserna bort: var och en som beh6ver mig och som jag kan
hjalpa ar min nista. Begreppet »nista« universaliseras, utan att
forlora sin konkretion. Trots att det utvidgas till att beteckna alla
ménniskor blir det 4nda inte uttryck for en oférpliktande kirlek
pa distans. Det krdver min praktiska insats hér och nu. Det ar
och forblir kyrkans uppgift att 1 det praktiska livet forklara for
sina medlemmar denna férbindelse mellan langt borta och néira.
Slutligen har vi den stora liknelsen om yttersta domen (jfr Matt
25:31-46), dar mattet av kéarlek avgor den slutliga domen éver ett
ménniskolivs viarde eller vardeloshet. Jesus identifierar sig med de
nodlidande: de hungriga, de torstiga, fraimlingarna, de nakna, de
sjuka, de fangslade. »Vad ni har gjort for ndgon av dessa minsta
som &r mina broder, det har ni gjort for mig« (Matt 25:40). Guds-
och nédstankérleken sméalter samman: 1 de minsta moéter vi Jesus
sjéalv, och 1 Jesus moter vi Gud.

Karleken till Gud och nastan

Efter alla dessa reflexioner om kérlekens viasen och hur detta ska
forstas enligt den bibliska tron, kvarstar dock tva fragor rérande
vart eget forhallningssatt: hur kan man alls dlska Gud, som man
inte kan se? Och vidare: kan man pdbjuda kiarlek? Dessa tva
inviandningar brukar riktas mot det dubbla karleksbudet. Ingen
har sett Gud — hur ska man da dlska honom? Och vidare: kdrlek
kan inte beordras fram, den &4r en kédnsla som finns eller inte
finns och som inte kan framkallas med viljan. Den heliga Skrift
tycks bekrifta den forsta invdndningen. Det star: »Om néagon
sager: Jag dlskar Gud’ men hatar sin broder, da ljuger han. Ty
den som inte alskar sin broder, som han har sett, kan inte alska
Gud, som han inte har sett« (1 Joh 4:20). Men denna text utesluter
pa intet sétt karleken till Gud som om den vore en omgjlighet —
tvartom, den forutséatts uttryckligen 1 detta sammanhang 1 Forsta
Johannesbrevet. Dar understryks den oupplésliga kopplingen
mellan Guds- och nistankéirleken. De bada buden hor ihop sa till
den grad att det blir en 16gn om man pastar sig dlska Gud och
samtidigt sluter sig for eller hatar sin ndsta. Man maste tvirtom
utldgga denna johanneiska vers sa att nastankérleken blir den vig
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pa vilken man ocksd moéter Gud — och forsummelsen av nédstan gor
en ménniska blind for Gud.

Ja, sa ar det verkligen: ingen har sett Gud, sadan han &r i sig
sjalv. Och 4nda ar Gud inte helt och hallet osynlig, han har inte
forblivit oatkomlig. Gud har forst &lskat oss, sdger det ovan
anforda Johannesbrevet (jfr 1 Joh 4:10). Denna Guds kérlek har
uppenbarats ibland oss, har blivit synlig, darfor att »han sénde
sin ende son till viarlden for att vi skulle fa liv genom honom« (1
Joh 4:9). Gud har gjort sig synlig. I Jesus kan vi se Fadern (jfr Joh
14:9). Gud kan ses pa flera satt. I den kérlekshistoria som Bibeln
berattar kommer han oss till moétes, friar till oss — d4nda till den
sista nattvarden, dnda till det pa korset genomborrade hjartat,
dnda till den Uppstandnes uppenbarelser och de underverk med
vilka han genom apostlarnas handlande har lett in den unga
kyrkan pa hennes vag. Inte heller 1 kyrkans fortsatta historia har
Herren varit franvarande. Stindigt pa nytt kommer han emot
oss — 1 ménniskor som &ar genomskinliga fér honom, 1 sitt ord, 1
sakramenten, och da sirskilt i eukaristin. I kyrkans liturgi, i
hennes bon, 1 de troendes levande gemenskap erfar vi Guds karlek,
blir varse honom och lar oss pa det séttet att kinna igenom honom
1 var vardag. Han har forst dlskat oss och dlskar oss forst: darfor
kan ocksa vi besvara hans kérlek. Gud foreskriver oss inte en
kansla, nagot som vi sjilva inte kan framkalla. Han &lskar oss,
later oss se och méarka hans kéarlek, och genom detta »forst« fran
Guds sida kan ockséa kérleken spira 1 oss, som vart svar.

Dessutom blir det tydligt 1 detta mote, som ar en process, att kiarlek
inte bara ir kédnsla. Kidnslor kommer och gar. Kanslan kan vara
en storartad tdndande gnista, men den ar inte karlekens totalitet.
Vi talade 1 bérjan om renings- och mognadsprocessen, i1 vilken eros
blir sig sjélv, karlek 1 ordets fullstdndiga innebord. Till karlekens
mognad hor att den inbegriper alla ménniskans krafter, sa att
sdga integrerar hela det méanskliga 1 sig. Motet med de synbara
manifestationerna av Guds kérlek kan véacka en kédnsla av gladje,
som kommer av denna erfarenhet av att vara dlskad. Men den
mobiliserar ocksa var vilja och vart fornuft. Igenkdnnandet av den
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levande Guden ar vigen till kérlek, och var viljas och vart fornufts
ja forenar fornuft, vilja och kénsla till en enda sammanhéingande
akt av kérlek. Detta ar naturligtvis ett forlopp som fortsitter att
forbli oavslutad: karleken blir aldrig »fardig« och fullkomlig. Den
forvandlas under livets gdng, mognar och blir just pa det sittet
trogen mot sig sjalv. Idem velle atque idem nolle — att 6nska och
avsky samma saker’ — det 4r de gamles definition av kirlekens
sanna vasen: det ar att bli varandra lika, detta som leder till att
man vill och tdnker 1 samma banor. Kéarlekshistorien mellan Gud
och manniskan bestar just i att denna viljornas forening vixer 1
tankens och kinslans gemenskap, och sa sammanfaller var vilja
och Guds vilja mer och mer. Guds vilja blir inte langre for mig en
frammande vilja, ndgot som aldggs mig som pabud utifran. Den
blir min egen vilja utifran min egen erfarenhet. Gud ar faktiskt,
mer an jag sjalv, det innersta 1 mig.' S vixer 6verlatelsen till
Gud. Sa blir Gud var lycka (fr Ps 73:23-28).

Pa detta satt blir ndstankirleken mgjlig, 1 den mening som den
framstalls 1 Bibeln och av Jesus. Den bestari att jag, genom av vara
rotad 1 Gud, kan dlska den medménniska som jag spontant inte
tycker om eller inte ens kinner. Detta blir bara mojligt utifran det
inre moétet med Gud, som har utvecklats till en viljornas gemenskap
som nar 4nda in 1 kanslolivet. Sa lar jag mig att se denna min
medménniska, inte bara med mina egna 6gon och kéanslor, utan 1
Jesu Kristi perspektiv. Hans van blir min van. Tvérs igenom det
yttre ser jag denna méanniskas langtan efter en gest av kéarlek, av
uppméarksamhet, detta som jag inte bara kan kanalisera genom
lampliga organisationer eller kanske maste bejaka av politisk
korrekthet. Jag ser med Kristi blick och kan ge den andre mer dn
det ytligt nodvéandiga: kéarlekens efterlangtade blick. Har visar sig
den nodvandiga vixelverkan mellan Guds- och nistankirleken,
detta som Forsta Johannesbrevet si uttryckligt talar om. Om
beroringen med Gud helt saknas 1 mitt liv, da kan jag 1 den andre
bara se den andre och kidnner inte igen Guds bild i honom eller
henne. Och om jag skulle koppla bort uppmirksammandet av

9) Sallustius, De coniuratione Catilince, XX, 4.
10) Jfr Augustinus, Confessiones, 111, 6, 11.
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min nédsta helt och hallet ur mitt liv och bara ville vara »from« och
uppfylla mina »religiosa plikter«, dd fortvinar ocksa min relation
till Gud. D4 blir den bara »korrekt«, men utan kérlek. Bara min
beredskap att komma min nésta till motes och visa min kéarlek
gbr mig foljsam mot Gud. Bara min tjdnst av ndstan 6ppnar mina
ogon for vad Gud &r fér mig, och hur han dlskar mig. Helgonen —
lat oss tdnka pa den saliga Teresa av Calcutta — dste stdandigt pa
nytt ur eukaristin sin formaga att dlska sin nésta, genom motet
med den eukaristiske Herren. Och omvéant har detta méte vunnit
1 realism och djup genom deras tjanande av néstan. Guds- och
nastankéirleken 4r oskiljbara: dessa bud ér ett enda bud. Men bada
formerna lever av Guds forekommande kérlek till oss. Han har forst
dlskat oss. Alltsa blir detta inte ett utifran palagt »pabud«, som
foreskriver nagot omojligt, utan en erfarenhet inifran av kirleken
som blir oss given och som vi enligt dess visen méaste dela med oss
av. Karlek vaxer genom karlek. Den dr »gudomligg, eftersom den
kommer fran Gud och forenar oss med Gud och i denna process av
forenande gor oss till ett vi. Den 6vervinner vara skiljaktigheter
och gor oss till ett, sa att Gud till slut blir »allt 1 alla« (jfr 1 Kor
15:28).

I e

DEL II

CARITAS — KYRKANS KARITATIVA VERKSAMHET
SOM EN »KARLEKENS GEMENSKAP«

Kyrkans karitativa verksamhet
som uttryck for den trinitariska kirleken

19 »Nar du ser karleken, ser du den heliga Treenigheten«, skrev
Augustinus.!' I vara reflexioner hittills har vi kunnat rikta var
blick mot Jesu 6ppnade sida, mot den »som de har genomborrat«
(Joh 19:37, jfr Sak 12:10). Vi har da ként igen Faderns plan, han

11) Augustinus, De Trinitate, VIII, 8, 12, CCSL 50, 287.
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som av karlek (fr Joh 3:16) sidnde sin enfédde Son till varlden
for att aterlosa ménniskan. I sin dod pa korset har Jesus, som
evangelisten meddelar, »6verlamnat sin ande« (Joh 19:30) — en
boérjan till det vidarelimnande av den helige Ande som han skulle
forverkliga efter sin uppstandelse (jfr Joh 20:22). Sa uppfyllde han
l6ftet om »strommar av levande vatten« som tack vare Andens
utgjutande skulle flyta ur den troendes inre (jfr Joh 7:38-39).
Anden ar ndmligen den inre kraft som stammer hjdrtat i samklang
med Kristi hjarta och férméar det att 4lska medménniskorna sa som
han har alskat, da nar han bojde sig ned for att tvatta larjungarnas
fotter (jfr Joh 13:1-13), och 1 synnerhet néar han gav sitt liv fér alla
(fr Joh 13:1, 15:13).

Anden 4r ocksad den kraft som forvandlar den kyrkliga
gemenskapens hjarta sa att den for varlden blir ett vittne om
Faderns kéarlek. Han vill 1 sin Son gora méinskligheten till en
enda familj. Kyrkans hela handlande &ar uttryck for en kérlek
som stravar efter hela ménniskans val: att hon nas av evangeliet
genom ord och sakrament — ett genom historien 1 manga fall
heroiskt foretag — och att hon kommer till sin ratt och utvecklas
inom olika omraden av sitt liv och sin verksamhet. Kirleken ar
alltsa den tjanst som sétter kyrkan i stand att ofértrottligt mota
ménniskornas materiella lidande och néd. I denna andra del av
encyklikan skulle jag vilja ga in pa denna aspekt, kdrlekens tjdnst.

Karlekens giarningar ar kyrkans uppdrag

Nastankéarleken, forankrad 1 Gudskéarleken, &r 1 framsta hand ett
uppdrag till varje troende. Men den &r ocksa ett uppdrag givet till
hela den samlade kyrkliga gemenskapen, och detta pa alla nivaer:
lokalférsamlingen, stiftet och den universella kyrkan. Ocksd som
gemenskap maste kyrkan visa kérlek. Detta kraver i sin tur att
verksamheten organiseras, vilket dr forutsiattning for ett ordnat
tjdnande av gemenskapen. Medvetandet om detta uppdrag var
konstitutivt for den unga kyrkan: »De troende fortsatte att samlas
och hade allting gemensamt. De salde allt vad de dgde och hade och
delade ut at alla, efter vars och ens behov« (Apg 2:44—-45). Lukas
berattar detta 1 samband med ett slags definition av kyrkan, till
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vars essentiella element han raknar »apostlarnas undervisning«
och »gemenskapen (koinonia)«, »brodbrytandet« och »bonerna«
(Apg 2:42). Det har inte ndrmare beskrivna elementet »gemenskap
(koinonia)« konkretiseras i den tidigare citerade versen: denna
gemenskap bestar just 1 att de troende hade allt gemensamt och
att det inte ldngre fanns nagon skillnad mellan fattig och rik bland
dem (jfr ocksa Apg 4:32—37). Denna radikala form av gemenskap
1 det materiella kunde naturligtvis inte uppriatthéllas nar kyrkan
blev stérre. Kdrnan som det rérde sig om forblir dock giltig: inom
de troendes gemenskap far det inte finnas en fattigdom av det
slaget att ndgon 1 ldngden forviagras de materiella resurser som 4r
nodvandiga for ett manniskovardigt liv.

Ett avgorande steg 1 brottningen med att genomfora denna
grundprincip 1 kyrkolivet blir synlig 1 valet av de sju ménnen,
detta som &r ursprunget till diakonédmbetet (jfr Apg 6). Dar rorde
det sig om underhallet av dnkorna och den ojdmlikhet som hade
uppstatt mellan de judisktalande och de grekisktalande 1 urkyrkan.
Apostlarna, som framst hade »bonen« (eukaristin och liturgin) och
»ordets tjAnst« som sitt uppdrag, upptickte att de inte dessutom
klarade av »bordets tjanst«. De beslot darfor att halla sig till sitt
vasentliga uppdrag och att skapa ett gremium med sju medlemmar
1 kyrkan for de andra, lika véasentliga uppdragen. De sju skulle
naturligtvis inte bara svara for den tekniska distributionen av
tjansterna. De skulle vara mén »fyllda av ande och vishet« (Apg
6:1-6). Det betyder att den sociala tjdnsten som de skulle svara
for var en hogst konkret men ocksa helt igenom andlig tjanst, och
deras ambete var verkligen ett andligt &mbete, som tog ansvar
for ett av kyrkans véasentliga uppdrag — just den vélordnade
néstankéarleken. I och med bildandet av detta gremium av sju hade
nu diakonia — den gemensamma, ordnade nastankéarlekens tjanst
— forankrats 1 kyrkans grundldggande struktur.

Med tiden och med kyrkans fortskridande utbredning blev caritas,
kéarlekstjansten, erkdnd som en visentlig sektor, tillsammans med
sakramentsforvaltningen och forkunnelsen: att utova kirlek mot
ankor och faderlosa, fangslade, sjuka och nédlidande av alla slag,
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detta hor ocksa med till forkunnelsen av evangeliet. Kyrkan kan
lika litet avstd fran kérlekstjdnsten som fran sakramenten och
forkunnandet av evangeliet. Nagra exempel far ricka for att visa
pa detta. Martyren Justinus (d. ca 155) berattar 1 samband med de
kristnas sondagliga firande ocksa om karleksverksamheten, som ar
forbunden med eukaristin som sadan. De béattre bemedlade bidrog
1 man av sina tillgangar, och var och en gav sa mycket han ville.
Med denna kollekt understdder biskopen de faderldsa, ankorna och
dem som pé grund av sjukdom och andra orsaker befinner sig i nod,
liksom ocksa de fangslade och framlingarna.'? Den store kristne
forfattaren Tertullianus (d. efter 220) berdttar att de kristnas
omsorg om nodlidande av alla slag vackte hedningarnas hidpnad.'?
Och nér Ignatius av Antiochia (d. ca 117) kallar kyrkan 1 Rom »den
som sitter framst i1 kdrlekens (agdpe) gemenskap«', s& kan man
med sékerhet anta att han med denna beteckning 1 viss man ocksa
ville ge ett uttryck for den konkreta karleksverksamheten.

I detta sammanhang kan en hanvisning till de tidiga
rattsstrukturerna i kyrkans karleksverksamhet vara pa sin plats.
Ungefar vid mitten av 300-talet tog den sa kallade diakonin form
1 Egypten. I de enskilda munkklostren var detta den inrattning
som bar ansvaret for hela omvardnadsverksamheten, caritas.
Fran denna begynnelse utvecklades i Egypten fram till 500-talet
en korporation som ocksa var en juridisk person och som av staten
anfortroddes en del av brodsiden till offentlig forsaljning. I Egypten
hade slutligen inte bara varje kloster utan ocksa varje biskopsstift
sin diakoni — en inrdttning som darefter spred sig saval 1 6st som
vést. Pave Gregorius den store (d. 604) berattar om en diakoni i
Neapel. I Rom &r sju diakonier belagda fran 600- och 700-talen.
Men naturligtvis hérde denna omsorgsverksamhet, i enlighet med
de principer som utvecklades i Apostlagidrningarna, redan tidigare
till det kristna livet och var fran bérjan en vasentlig del av kyrkan
1 Rom. Detta uppdrag fick 1 diakonen Laurentius (d. 258) ett
ansikte. Den dramatiska framstillningen av hans martyrium var

12) Jfr Justinus Martyren, Apologia I, 67, PG 6, 429.
13) Jfr Tertullianus, Apologeticum, XXXIX, 7, PL 1, 468.
14) Ignatius av Antiochia, Ep. ad Rom., Inscr., PG 5, 801.
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redan kiand av den helige Ambrosius (d. 397) och ger 1 sin kérna
sakerligen en autentisk bild av helgonet. Laurentius var ansvarig
for den romerska fattigomsorgen, och i den egenskapen fortfarande
pa fri fot efter det att hans medbroéder och paven hade arresterats.
Han skulle samla ihop kyrkans skatter och direfter 6verlamna
dem till de vérldsliga myndigheterna. Laurentius delade ut de
medel han disponerade 6ver till de fattiga och framstéllde dessa
infér makthavarna som kyrkans sannskyldiga skatter.'> Hur man
an uppfattar den historiska tillférlitligheten 1 sadana detaljer,
sa forblir Andd Laurentius den stora ikoniska gestalten for den
kyrkliga karleksverksamheten.

En hénvisning till kejsar Julianus (Apostata, »Avféllingen, d. 363)
kan ocksa tjana som illustration av hur visentlig den organiserade
och praktiska nistankirleken var i den tidiga kyrkan. Julianus
hade som sexaring upplevt mordet pé sin far, sina bréder och andra
slaktingar genom palatsgardet, och denna brutalitet tillvitade han
kejsar Constantius, som ville framsta som en stor kristen. Ddrmed
var den kristna tron i hans 6gon en gang for alla komprometterad.
Som kejsare beslot han sig for att aterinféra hedendomen, fastan
1 reformerad version, sa att den pa nytt kunde bli en verkligt
barande kraft i riket. Darvid ldnade han mycket av kristendomen.
Han inrattade en hierarki av metropoliter och praster. Prasterna
skulle utova kérlek till Gud och nédstan. I ett av sina brev' hade han
skrivit att det enda som han blivit imponerad av i kristendomen var
kyrkans kérleksverksamhet. Huvudpunkten i hans nya hedendom
var att skapa en likartad verksamhet, nagot som kunde jamforas
med kyrkans organiserade kirleksverksamhet. »Galileerna«, sade
han, hade skaffat sig sin popularitet pa det siattet. Man méaste nu
gora nagot liknande och overtraffa dem. Pa det séttet bekréftade
kejsaren att caritas, den praktiserade néstankérleken, var det
utmirkande kdnnetecknet pa den kristna férsamlingen, kyrkan.

Vid denna punkt ska vi halla fast tva vasentliga kéinneméarken 1
vara reflexioner

15) Jfr Ambrosius, De officiis ministrorum, I1, 28, PL 16, 141.
16) Jfr Julianus, kejsare, Ep. 83.
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a) Kyrkans vésen far sitt uttryck 1 ett trefaldigt uppdrag:
forkunnelsen av Guds ord (kérygma-martyria), firandet av
sakramenten (leitourgia), och karlekstjansten (diakonia). Dessa
uppdrag betingar varandra och kan inte skiljas fran varandra.
Kyrkans karlekstjanst ar inte ett slags valgérenhet som man lika
garna kunde 6verlata at andra aktorer. Den hor med till hennes
vésen, som ett konstitutivt visensdrag.!”

b) Kyrkan dr Guds familj 1 virlden. I denna familj far det inte
finnas nagra som lider néd. Samtidigt 6verskrider caritas-agape
kyrkans granser: liknelsen om den barmhértige samariern forblir
mattstocken och pabjuder en kirlekens universalitet, som vinder
sig till den beh6vande, vem denne 4n 4r, den som man méter »av en
handelse« (Luk 10:31). Oavsett det universella 1 detta karleksbud
finns det dock ett specifikt kyrkligt uppdrag — just detta att det 1
kyrkan sjalv som familj inte far finnas nadgot barn som lider néd. I
denna mening géller ordet i Galaterbrevet: »Sa lange det finns tid
skall vi darfor gora gott mot alla ménniskor, framfor allt mot vara
trosfrinder« (Gal 6:10).

Rattvisa och karlek

Sedan 1800-talet har man mot den kyrkliga karleksverksamheten
riktat en invéndning, som sedan eftertryckligen utvecklades
framfor allt 1 det marxistiska tdnkandet. De fattiga, heter det,
behoverinte karleksverk utanrattvisa. Karleksverken —allmosorna
— ar 1 verkligheten ett sétt for de formogna att undandra sig sitt
ansvar att uppratthalla rdattvisan. De lugnar sitt samvete, beféster
sin egen stéllning och bedrar de fattiga pa deras rattigheter. I
stéllet for att genom punktuella kirleksverk bidra till bevarandet
av de bestdende missférhallandena, s borde man nu genomdriva
en rattvis ordning, dir alla gor sitt till for att fordela véarldens
tillgdngar och sa gora kéarleksverk overflodiga. Det ligger onekligen
nagotidetta argument, men det 4r ocksd i manga avseenden falskt.
Det &r riktigt att statens grundprincip maste vara att garantera
rattvisa med hansyn till subsidiaritetsprincipen, sa att var och en

17) Jfr Biskopskongregationen, Direktoriet for biskoparnas pastorala tjanst, Aposto-
lorum successores, nr 194.
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far sin del av gemenskapens tillgangar. Detta har ocksa den kristna
stats- och sociallaran alltid betonat. Fragan om en rattfardig
samhéllsordning — 1 det historiska perspektivet — kom 1 ett nytt
lage 1 och med framvixten av industrisamhéllet pa 1800-talet.
Framvaxten av den moderna industrin upploste de gamla
samhéllsstrukturerna och skapade massan av lénearbetare och
darmed en radikal fordndring av samhéllsstrukturen. Férhallandet
mellan kapital och arbete blev den avgoérande fragan, som aldrig
tidigare hade stdllts 1 denna form. Produktionsstrukturen och
kapitalet var nu den nya makten. Den lag i ett fatal hander, vilket
ledde till en rattsloshet for de arbetande massorna, och mot detta
maste man gbra uppror.

Man maste erkdnna att kyrkans foretriddare forst gradvis blev
medvetna om att fragan om réattvisa strukturer i samhéllet nu
maste stillas pa ett nytt satt. Det fanns dock pionjérer: en av dem
var till exempel biskop Ketteler 1 Mainz (d. 1877). Som svar pa den
konkreta noden grundades cirklar, foreningar, sammanslutningar,
federationer och framfor allt nya ordensgemenskaper, som
pa 1800-talet tog upp kampen mot fattigdom, sjukdom och
underutbildning. Det pavliga laroambetet framtriddde 1891 med
den av Leo XIII publicerade encyklikan Rerum novarum. Den
foljdes 1931 av Pius XI:s encyklika Quadragesimo anno. Den
salige Johannes XXIII offentliggjorde 1961 sin encyklika Mater
et magistra, medan Paulus VI i encyklikan Populorum progressio
(1967) och det apostoliska brevet Octogesima adveniens (1971)
med eftertryck angrep den sociala problematiken, sddan den nu
hade skéarpts, 1 synnerhet i Latinamerika. Min store foretriadare
Johannes Paulus II har efterldmnat en trilogi i socialencyklikorna
Laborem exercens (1981), Sollicitudo rei socialis (1987) och slutligen
Centesimus annus (1991).

P4 detta satt har diskussionen infor varje ny social situation och
problematik vuxit till en katolsk socialldra, somisammanhéngande
form har samlats 1 ett Kompendium av kyrkans socialldra,
publicerat av Pavliga radet for rattvisa och fred, Justitia et Pax
(2004). Marxismen hade framstallt varldsrevolutionen och dess
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forberedelse som universalmedlet for den sociala problematiken:
genom revolutionen och det darmed forbundna forstatligandet av
produktionsmedlen skulle — enlig denna lara — plotsligt allt bli
annorlunda och battre. Denna dréom har férbleknat. I den svara
situation vi star infoér idag, inte minst genom globaliseringen, har
kyrkans socialldra blivit en fundamental végledning som vill ge
orientering langt utom kyrkans egna grianser. Infér den pagaende
utvecklingen méaste man med hjilp av dessa riktméarken brottas
gemensamt, i dialog med alla som pa allvar kdnner ansvar for
méanniskan och hennes viarld.

For att nu ndrmare klargora forhallandet mellan den nédvéandiga
kampen for rattvisan och karlekens tjanst maste tva grundliaggande
fakta tas i beaktande:

a) Det rattvisa samhélls- och statsskicket dr politikens centrala
uppdrag. En stat som inte kan definieras utifran rattvisebegreppet
skulle bara vara ett enda stort rovarband, som Augustinus en
gang sade: Remota itaque iustitia, quid sunt regna nisi magna
latrocinia?'® Till kristendomens grunddrag hor atskillnaden
mellan vad som tillkommer kejsaren och vad som tillkommer
Gud (fr Matt 22:21), dvs. atskillnaden mellan stat och kyrka,
eller, som Andra Vatikankonciliet séger, den varldsliga sfirens
autonomi.’ Staten far inte foreskriva religionen utan maéaste
garantera religionsfriheten och friden mellan bekdnnarna av
skilda religioner. Kyrkan, som socialt uttryck for den kristna tron,
har & sin sida sin oavhéngighet och lever sin gemenskapsform
utifran denna sin tro, ndgot som méste respekteras av staten. De
bada sfarerna &ar sinsemellan olika och samtidigt hinvisade till
varandra.

Réattvisa ar malet och darfor ocksa det inneboende mattet for all
politik. Politiken 4r mer &n en teknik fér utformande av offentliga
ordningar. Dess ursprung och mal ar just riattvisan, och denna ar
av etisk natur. Staten star darfor alltid infér den oavvisliga fragan:

18) Augustinus, De civitate Dei, IV, 4, PL 41, 115.
19) Jfr Andra Vatikankonciliet (1962—-1965), Gaudium et spes, nr 36.
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hur forverkliga riattvisan héir och nu? Men den fragan forutsatter
en annan, mer grundldggande: vad ar rattvisa? Det ar en fraga for
det praktiska fornuftet, men for att fornuftet ska kunna fungera
pa ratt siatt maste det alltid pa nytt renas, eftersom blindhet for
de moraliska aspekterna kan leda till intressets och maktens
overlage, som blandar férnuftet, en fara som man aldrig helt kan
negligera.

Haér beror politik och tro varandra. Tron har forvisso sin egenart
som moéte med den levande Guden — ett mote som 6ppnar nya
horisonter, ladngt bortom férnuftets egentliga domén. Men den &r
ocksd en renande kraft for fornuftet sjalvt. Den befriar utifran
Guds perspektiv fornuftet fran dess blinda flackar och hjalper
det darfor battre dn det sjalv kan. Tron mojliggor for fornuftet att
béattre utfora sin egen uppgift och att inse vad som ar dess egenart.
Just detta ar platsen for den katolska socialldran. Denna vill inte
skaffa kyrkan makt 6ver staten. Inte heller vill den tvinga trons
insikter och férhallningssétt pa dem som inte delar denna tro. Den
vill helt enkelt bidra till reningen av féornuftet och hjilpa det att
urskilja vad som ar réatt, nu och har, och darefter genomfora det.

Kyrkans sociallara argumenterar utifran fornuftet och naturratten,
det vill sdga utifran det som hor med till alla méanniskors vésen.
Och den vet att det inte 4r kyrkans uppdrag att genomdriva denna
lara med politiska medel. Hon vill tjdna samvetsbildningen 1
politiken, sa att genomskinligheten for rattvisans sanna ansprak
vaxer och samtidigt ocksa beredskapen att handla utifran den,
ocksa nir den motsiger radande intressekonjunkturer. Detta i sin
tur betyder att byggandet av ett rattvist samhalls- och statsskick,
dar alla kommer till sin ratt, &r en grundlidggande uppgift, som
varje generation pa nytt stills infor. Men eftersom detta samtidigt
ar en fundamental mansklig uppgift, har kyrkan plikten att pa sitt
eget sitt, genom att rena fornuftet och genom etisk fostran, lamna
sitt bidrag, sa att rattvisans ansprak blir tydliga och politiskt
genomforbara.

Kyrkan kan inte och far inte ta 6ver den politiska kampen for att
forverkliga ett rattvist samhélle. Hon kan och far inte sitta sig i
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statens stille. Men hon kan och far heller inte stéilla sig vid sidan
om kampen for rattvisan. Hon maste pa argumentationens vig ga
in 1 fornuftets brottning, och hon maste viacka de sjalskrafter till
liv utan vilka rattvisan, som alltid kraver forméagan att avsta, inte
kan genomdrivas och blomstra. Det réattvisa samhéllet kan inte
vara kyrkans verk, det maste skapas av politiken. Men
bemodandet om rattvisan, att man 6ppnar sig for nédvandigheten
att inse och bejaka det godas fordringar, &r nagot som i hogsta
grad angar henne.

b) Karleken — caritas — kommer alltid att vara nédvandig, ocksa
1 det rattvisaste samhélle. Det finns inget rattfardigt statsskick
som skulle kunna gora kirlekens tjanst 6verflodig. Den som vill
avskaffa karleken ar 1 fard med att avskaffa ménniskan som
ménniska. Lidande kommer alltid att finnas, och darmed behovet
av trost och hjalp. Ensamhet kommer alltid att finnas. Situationer
av materiell n6d kommer alltid att finnas, nar hjalp behovs i form
av praktiserad nastankérlek.?’ Den totala omsorgsstaten, som drar
allt till sig, skulle slutligen utvecklas till en byrakratisk instans som
inte kan leverera det viasentliga, det som den lidande manniskan
—varje manniska —behover: karleksfull personlig uppmérksamhet.
Det ar inte en allt reglerande och kontrollerande stat vi behover,
utan en stat som 1 6verensstammelse med subsidiaritetsprincipen
generdst erkdnner och understoder initiativ som initieras av olika
samhéllskrafter och kombinerar spontanitet med néarhet till den
behévande ménniskan. Kyrkan ir en sadan levande kraft: i henne
lever dynamiken i den av Kristi Ande uppvackta kérleken, som inte
bara ger ménniskan materiell hjalp utan ocksa den sjilsliga styrka
och det helande som ofta 4r mer av néden &n materiellt bistand.
Pastaendet att rattvisa strukturer skulle gora karleksverksamhet
overflodig rojer 1 sjdlva verket en materialistisk méanniskosyn:

vidskepelsen att méanniskan lever »bara av brod« (Matt 4:4, jfr 5
Mos 8:3) —en 6vertygelse som féornedrar manniskan och misskédnner
det specifikt manskliga

20) Jfr Biskopskongregationen, Direktoriet for biskoparnas pastorala tjanst, Aposto-
lorum successores, nr 194.
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29 Pa detta sitt kan vi nu nidrmare ange forhallandet 4 ena sidan
mellan kampen for de rattvisa strukturerna i stat och samhélle, och
4 andra sidan den samhélleligt organiserade kédrleksverksamheten
ikyrkansregi. Det har visat sig att byggandet av rattvisa strukturer
inte omedelbart dr kyrkans uppdrag, utan detta hor till politikens
ordning — det autonoma férnuftets omrade. Kyrkan har darvidlag
en omedelbar uppgift, satillvida att det tillkommer den att bidra
till férnuftets rening och mobiliseringen av de moraliska krafter
utan vilka inga rattvisa strukturer vare sig kan byggas eller bli
effektiva pa langre sikt.

Den omedelbara uppgiften att verka for en rattvis ordning i
samhéllet tillkommer diremot specifikt lekfolket, de troende.
Som medborgare 1 en stat dr de kallade att personligen delta 1 det
offentliga livet. De kan inte avsta fran att blanda sig 1 »de manga
olika initiativen pa ekonomisk, social, legislativ, administrativ och
kulturell nivd som tjanar till att framja det gemensamma goda
organiskt och institutionellt.«?! Det dr alltsa de troende lekméinnens
uppdrag att gestalta samhéllslivet pa ratt satt, 1 respekt for
dess legitima autonomi och samverkan med andra medborgare,
alltefter respektive kompetens- och anvarsomrade.?? Aven om
den kyrkliga kéirleksverksamhetens specifika uttrycksformer
aldrig kan reduceras till nivd med statens aktivitet ar det dock
ett obestridligt faktum att kirleken maste besjdla de troende
lekménnens hela liv och foljaktligen ocksa préigla det politiska
handlandet 1 beméarkelsen »social karlek«.2?

Kyrkans karitativa organisationer dger alltsa sitt opus proprium,
sitt hogst specifika uppdrag, diar hon inte star vid sidan om som
medverkande utan sjialv handlar som omedelbart ansvarigt
subjekt och gor det som svarar mot hennes sanna vasen. Kyrkan
kan aldrig dispenseras fran utévandet av kiarleksverksamhet som
samhélleligt organiserad aktivitet av de troende. Det kommer &

21) Johannes Paulus I, Christifideles laici, nr 42.

22) Kongregationen for troslaran, Nota dottrinale circa alcune questioni riguardanti
l'impegno e il comportamento dei cattolici nella vita politica, 24 nov. 2002, nr 1.

23) Jfr Katolska kyrkans katekes, nr 1939.
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andra sidan aldrig att uppsta en situation diar man inte langre
skulle behova den enskilde kristnes praktiserade néastankérlek,
eftersom méanniskan utéver rattvisa alltid beh6ver och kommer att
behdva kéarlek.

De manga strukturerna av karitativ verksamhet
i var tids sociala miljo
Innan jag forsoker definiera de kyrkliga aktiviteternas specifika
profil 1 ménniskans tjanst skulle jag vilja kasta en blick pa den
allménna situationen i kampen for rattvisa och kéarlek 1 dagens
varld.

a) Masskommunikationsmedlen har idag gjort var planet mindre,
i och med att de snabbt har bringat de mest skilda méanniskor
och kulturer ndrmare varandra. Aven om detta »liv tillsammans«
ibland leder till missforstand och spadnningar, sa forblir det ett
faktum att man numera omedelbart upplever minniskornas noéd
mycket direktare, inte minst maningen att ta del av deras situation
och deras svarigheter. Dagligen blir vi medvetna om hur mycket
lidande det finns, pa grund av den méangskiftande materiella
och andliga néden i varlden, och detta trots alla stora framsteg
pa vetenskapens och teknikens omraden. Foljaktligen kravs nu i
var tid en ny beredskap att hjialpa den nddlidande nistan. Redan
Andra Vatikankonciliet framhéivde 1 mycket tydliga ordalag: »Idag,
da kommunikationsmedlen arbetar med allt stérre perfektion och
distansen mellan ménniskorna sa att siga ar upphavd [...] kan
och méste den karitativa verksamheten omfatta alla ménniskor
och nodsituationer«.?

A andra sidan — och detta #r samtidigt en utmaning och en
uppmuntrande aspekt av globaliseringen — star otaliga metoder
till férfogande for att na nodlidande bréder och systrar med
humanitéir hjalp i olika former, inte minst de moderna systemen
for distribution av mat och kléder, liksom beredskapsatgéirder for
mottagning och inkvartering. Pa detta sitt 6vervinner omsorgen
om néstan de nationella gemenskapernas granser och 4r man om

24) Andra Vatikankonciliet (1962—-1965), Apostolicam actuositatem, nr 8.
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att vidga horisonterna mot hela viarlden. Med réitta har Andra
Vatikankonciliet framhallit: »Bland var tids karaktéristiska tecken
fortjdinar den vaxande och oundvikliga kinslan for solidaritet
mellan folken sirskild uppskattning«.?® De statliga institutionerna
och de humanitéra organisationerna stéder sddana initiativ genom
bidrag och skatteldttnader, respektive genom att stilla avsevarda
summor till forfogande. Pa detta satt 6verstiger solidariteten fran
den samlade manskliga gemenskapen avsevéirt den som visas av
enskilda.

b) I dettaldage har atskilliga former av samarbete mellan statliga och
kyrkliga instanser uppstatt, utvecklats och visat sig fruktbara. De
kyrkliga instanserna kan genom sin transparens i verksamheten
och genom sin plikttrogenhet vittna om karleken och genomsyra
de civila instanserna med kristen anda och krédva omsesidig
samordning, ndgot som otvivelaktigt kan vara till hjalp i utévandet
av den karitativa tjdnsten.?® Likasa arbetar i detta sammanhang
manga organisationer med karitativa och filantropiska mal pa
att fin a humanitéart tillfredsstéllande losningar i situationer av
konstanta politiska och sociala problem. Ett viktigt fenomen 1 var
tid ar uppkomsten och utvecklingen av olika former av (oavlénat)
voluntariat, som oOvertar en mingd serviceuppdrag.?” Jag wvill
framfora ett sérskilt ord av erkdnsla och tacksamhet till alla som 1
olika former deltar 1 sadana verksamheter. Fér de unga blir denna
allt vanligare forekommande insats en skola for livet, en fostran
till solidaritet och beredvillighet, ja, detsamma som att ge sig
sjalv. Dodens anti-kultur, som visar sig 1 drogmissbruket, méter
hér kéarleken som inte soker sitt utan i sin beredskap att férlora
sig sjalv for den andres skull (jfr Luk 17:33 parr.) visar sig vara en
livets kultur.

25) Andra Vatikankonciliet (1962—-1965), Apostolicam actuositatem, nr 14.

26) Jfr Biskopskongregationen, Direktoriet for biskoparnas pastorala tjanst, Aposto-
lorum successores, nr 195.

27) Johannes Paulus II, Christifideles laici, nr 41.
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Ocksa 1 katolska kyrkan och de andra kyrkorna och kyrkliga
gemenskaperna har nya former av karitativ verksamhet uppstatt
och gamla former utvecklat sig med ny vitalitet — former som pa
ett lyckligt sétt forbinder evangelisering med kirleksverksamhet.
Jag skulle hir vilja bekrifta det som min store foretriadare
Johannes Paulus II skrev 1 sin encyklika Sollicitudo rei socialis,*
da han forklarade katolska kyrkans villighet att samarbeta
med dessa kyrkors och gemenskapers hjalporganisationer,
eftersom vi ju delar samma grundmotivation och darmed ocksa
samma mal: en sann humanism, som kinner igen Guds avbild
1 manniskan och vill mojliggéra ett liv 1 6verensstimmelse med
denna hennes virdighet. Encyklikan Ut unum sint har darefter
ian en gang betonat att om virlden ska utvecklas i réatt riktning,
da 4r de kristnas gemensamma rost och insats nédvandig for att
»aktningen for allas rattigheter och behov, 1 synnerhet de fattigas,
de forodmjukades och de skyddslosas, ska ges en chans att segra«.??
Jag vill har uttrycka min gladje 6ver att denna énskan har funnit
ett eko 1 hela virlden 1 form av talrika nya initiativ.

Den kyrkliga karitativa verksamhetens specifika profil

De allt talrikare organisationer som &gnar sig at méinniskan
1 hennes skiftande nédsituationer kan ytterst forklaras av att
imperativet att dlska sin nésta ar inskrivet 1 sjalva den ménskliga
naturen. Det dr ocksé en foljd av kristendomens néirvaro i varlden
att detta imperativ, som ofta dr nedtystat, stindigt pa nytt
véacks till medvetande och omsétts 1 praktisk handling: kejsar
Julianus Avfillingens reformhedendom var ett tidigt exempel
pa denna verkan. I den meningen nar kristendomens kraft langt
utanfor granserna for kristen tro. Desto viktigare ar det att den
kristna kéarleksverksamheten behéaller sin utstralning och inte
bara blir en variant av det allmédnna valfardssystemet. Vad ar
da de konstitutiva element som utgér den kristna och kyrkliga
kéarleksverksamhetens viasen?

28) Jfr Johannes Paulus II, Sollicitudo rei socialis, nr 32.
29) Johannes Paulus II, Ut unum sint, nr 43.
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a) Enligt den forebild som liknelsen om den barmhértige samariern
framstéller for vara 6gon ar kristen kirleksverksamhet i forsta
hand ett svar pa det som 1 en konkret situation utgor ett nédlage:
hungriga maste fa mat, den nakna klader, de sjuka behandling, de
fangslade besok, och sa vidare. Kyrkans karitativa organisationer
— med boérjan i Caritas (pa stifts-, nations- och véarldsplanet)
— maste gora det mojliga for att penningmedel dr disponibla, men
framfor allt att méanniskor finns som ir beredda att dta sig sddana
uppgifter. Vad betriffar bistand till de noédlidande sa behdovs
framfor allt professionell kompetens: hjialparbetarna méaste vara
utbildade sa att de gor réatt och pa ratt siatt och darefter kan ta
ansvar for uppfoljningen. Professionell kompetens ar en forsta,
basal nédvandighet, men den rdcker inte. Det handlar ju om
méanniskor, och méanniskor behover alltid mer dn en tekniskt
fullandad behandling. De behover ménsklighet. De behover ett
bemétande fran hjartat. For alla som dr verksamma 1 kyrkans
karitativa organisationer méaste det typiska vara att de inte bara pa
skickligt satt utfor det som kréivs i 6gonblicket utan ocksa beméter
de andra med hjéartat, sa att man méarker att de 4r goda ménniskor.
Darfor behover dessa hjalparbetare, vid sidan av och tillsammans
med sin yrkesutbildning, inte minst en hjartats bildning: de maste
hjalpas fram till det méte med Gud i Kristus som vécker karleken
och 6ppnar hjartat for ndstan, sa att niastankérleken inte blir en
utifran alagd forpliktelse utan en foljd av den tro »som fér sitt
uttryck 1 kdrlek« (Gal 5:6).

b) Det kristna handlandet 1 kdrlek maste sta fritt och oberoende
av partier och ideologier. Det &4r inte ett medel for ideologistyrd
varldsforbéattring och staller sig inte 1 varldsliga strategiers tjanst.
Uppgiften ar att har och nu gora kirleken, den som ménniskan
alltid behoéver, ndrvarande. Den nya tiden, framfor allt sedan
1800-talet, behirskas i olika grad av en framstegsfilosofi som
tydligast illustreras av marxismen. Till den marxistiska strategin
hor utsugningsteorin, som hévdar att den som ger karitativ
hjilp a4t manniskan i en situation av orattfardig maktutévning i
praktiken stéller sig till den bestdende orattfardighetens tjanst
genom att skenbart, Atminstone 1 viss man, goéra den uthéirdlig.
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Pa det sattet hdmmas den revolutionéra potentialen, och ddrmed
forsvaras ocksa uppbrottet mot en battre varld. Darfor blir karitativ
verksamhet brannmérkt och angripen som systemstabiliserande. |
verkligheten 4r detta en oménsklighetens filosofi Den idag levande
méanniskan offras 4t Molok-Framtiden, en framtid vars faktiska
inbrytande ar tdmligen oviss. I verkligheten kan méanskligheten 1
varlden inte tjina nagot pa att man temporéart lagger ned den. Man
bidrar bara till en battre varld om man sjalv gor det goda med full
lidelse och varhelst det ar mojligt, oberoende av partistrategier och
-program. Den kristnes program — den barmhértige samarierns
program, Jesu program — ar det »seende hjartat«. Detta hjarta
ser var kérleken behovs och handlar darefter. Nar den karitativa
verksamheten bedrivs av kyrkan som ett gemensamt initiativ,
sa kravs naturligtvis forutom den enskildes spontanitet ocksa
planering, framférhallning och samarbete med andra liknande
inrdattningar.

¢) Dessutom far den praktiska néastankérleken inte bli medel for
det man idag kallar proselytism. Karleken ar utan berdkning.
Den utovas inte 1 andra syften.?® Men detta betyder inte att den
karitativa verksamheten sa att sdga maste lamna Gud och Kristus
ur sikte. Hela ménniskan &r alltid vad saken géller. Ofta 4r just
Guds franvaro den djupaste orsaken till lidandet. Den som &r
karitativt verksam 1 Guds namn férsoker aldrig padyvla de andra
kyrkans tro utan vet att karleken, i sin frihet fran berdkning och
agendor, ir det basta argumentet for den Gud vi tror pa, den som
formar oss att visa kérlek. Den kristne vet nar det ar dags att tala
om Gud och nér det ar ratt att tiga och enbart lata karleken tala.
En kristen vet att Gud ar karlek (jfr 1 Joh 4:8) och nérvarande just
ndr ingenting annat dn kérlek visas. En kristen vet — for att &n en
gang aterkomma till fragan som stédlldes — att hanet av kirleken
ar ett han mot Gud och mot méinniskan — ett férsok att klara sig
utan Gud. Darfor ar det basta forsvaret av Gud och méanniskan
just karleken. Det ar de kyrkliga karitativa organisationernas
uppdrag att stirka detta medvetande hos sina foretradare, sa att

30) Jfr Biskopskongregationen, Direktoriet for biskoparnas pastorala tjanst, Aposto-
lorum successores, nr 196.
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de 1 sitt handlande savil som 1 sitt tal och sin tystnad genom sitt
exempel blir trovardiga vittnen om Kristus.

De ansvariga for kyrkans karitativa verksamhet

Slutligen maste vi vidnda oss ocksa till huvudménnen for kyrkans
karitativa verksamhet. Av reflexionerna hittills blev det klart att
det egentliga subjektet 1 de olikartade katolska organisationerna
som bedriver karitativ verksamhet ir sjialva kyrkan, och detta pa
alla plan, med bérjan i forsamlingarna, 6ver stiften, Anda upp till
den universella kyrkan. Darfor var det mycket dndamaéalsenligt
att min vordade foretradare Paulus VI grundade Pavliga radet
Cor unum som Heliga stolens samordnande och understédjande
instans fér ledning och koordination av de karitativa organisationer
och aktiviteter som framjas av kyrkan. Det motsvarar kyrkans
episkopala struktur att biskoparna i de olika lokalkyrkorna bar det
yttersta ansvaret for att programmet 1 Apostlagiarningarna (jfr Apg
2:42-44) forverkligas ocksa idag: kyrkan som Guds familj méaste
nu savil som tidigare vara en plats for 6msesidig hjalp och tillika
en plats for beredvillighet att hjdlpa alla behévande, ocksd om de
inte hor till kyrkan. Vid biskopsvigningen stiller man fore sjalva
vigningsakten nagra fragor till kandidaten, fragor som nidmner de
véasentliga elementen 1 biskopens tjanst och pekar pa de viktigaste
plikterna 1 det kommande dmbetet. I detta sammanhang lovar
vigningskandidaten uttryckligen »att for Herrens skull med godhet
bemdta de fattiga och husvilla och alla nédlidande och visa dem
barmhartighet«.® I den kanoniska réitten (Codex iuris canonici,
CIC) behandlas i1 canones om biskopsdmbetet inte specifikt den
karitativa verksamheten som en egen sektor 1 biskopens girning,
utan det talas mer allmént om biskopens uppdrag att koordinera de
olika apostoliska verksamheterna med hinsyn till deras specifika
karaktar.?? Nyligen har emellertid Direktoriet for biskopens
pastorala tjdnst behandlat plikten till karitativ verksamhet som
ett ansvar som aligger hela kyrkan och varje biskop inom dennes

31) Pontificale Romanum, De ordinatione episcopi, nr 43.
32) CIC 1983, can. 394; CCEO, can. 203.
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stift,? och det har understrukit att kirlekstjdnsten ar en akt av
sjalva kyrkan som sédan och att den 4r en vasentlig del av hennes
fundamentala uppdrag fran boérjan, lika mycket som ordets och
sakramentens tjanst.

Vad betraffar medarbetarna som omsétter kyrkans nastankéarlek
1 praktiken, sa har redan det vasentliga blivit sagt: de far inte
styras av varldsforbattringsideologier utan maste lata sig ledas av
»tron, som far sitt uttryck i karlek« (Gal 5:6). De maste forst och
framst vara méanniskor som har blivit berorda av Kristi karlek,
vilkas hjartan har vunnits av Kristus och hans kérlek och pa det
sattet har vackts till kdrlek mot néastan. Deras valsprak ska vara
en mening 1 Andra Korinthierbrevet: »Kristi kirlek ldmnar mig
inget val« (2 Kor 5:14). Insikten att Gud i Kristus har skankt sig
sjalv dnda in 1 déden maste forma oss att inte mer leva for oss
sjalva utan for honom och for varandra. Den som &dlskar Kristus
dlskar ocksa kyrkan och vill att hon ska bli verktyg for hans karlek
mer och mer. Medarbetarna 1 varje katolsk karitativ organisation
vill arbeta med kyrkan och darmed med sin biskop sa att Guds
karlek ska bli spridd i vdarlden. De vill genom sin medverkan i
kyrkans kérleksverksamhet bli vittnen om Gud och Kristus och
just darfor gora gott mot ménniskorna, utan biavsikter.

Den inre 6ppenheten for den katolska dimensionen i kyrkan maste
vidare medfora en beredskap hos medarbetarna att samverka med
andra organisationer med syftet att avhjdlpa noden i dess olika
former. Detta méaste dock ske med hansyn till den specifika profilen
i den tjanst som Kristus vantar sig av sina larjungar. I sin hymn
till karleken lar oss den helige Paulus (1 Kor 13) att kirlek dr mer
4n bara aktivitet: »om jag delar ut allt jag 4ger och om jag later
brianna mig pa bal, men saknar kirlek, har jag ingenting vunnit«
(v. 3). Denna hymn maste vara en Magna charta for all kyrklig
tjanst. Dar finns 1 sammanfattning de reflexioner som jag i denna
skrivelse efter hand har framstéllt. Den praktiska handlingen

33) Jfr Biskopskongregationen, Direktoriet for biskoparnas pastorala tjanst, Aposto-
lorum successores, nr 193—198.

34) Jfr Biskopskongregationen, Direktoriet for biskoparnas pastorala tjanst, Aposto-
lorum successores, nr 194.
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riacker inte, om man inte 1 den kan méarka en karlek till médnniskan
sjalv. Det personliga, inre deltagandet i den andres néd och lidande
blir en gava av mig sjéalv till den andre. Jag maste inte bara ge
nagot till den andre, jag maste ge mig sjalv, bli ndrvarande som
person, sa att inte min gava féorédmjukar mottagaren.

Ett sadant tjdnande gor hjalparbetaren 6dmjuk, om det sker
pa ratt siatt. Man intar inte en hogre position 4n den andre,
hur eliandig dennes situation 4n mé& vara. Kristus har intagit
den lagsta platsen 1 varlden — korset, och med denna radikala
6dmjukhet har han aterlost oss och hjdlper oss alltjimt. Den som
har mojlighet att hjalpa erkdnner sig sjdlv vara mottagare av
hjilp, och att det inte 4r pa grund av egen fortjanst eller storhet
som man sjalv kan bli till hjalp. Uppdraget 4r en nad. Ju mer man
betjanar en annan, desto mer forstar man och tar till sig Kristi
ord: »Vi ar odugliga tjadnare« (Luk 17:10). Man erkdnner att man
inte handlar utifrin egen storhet eller prestationsforméga utan
gor det eftersom Herren ger kraften. Ibland kan tyngden av all
nod och den egna begrinsningen bli en frestelse att tappa modet.
Da ar det en hjalp att veta att man i det stora perspektivet bara
ar ett redskap 1 Herrens hand. Man slapper hogmodet, tron att
man sjalv och av egen kraft méste dstadkomma den nodvéindiga
forbattringen av varlden. Man kommer att 1 all 6dmjukhet gora
det mojliga och 1 6dmjukhet 6verlata allt det 6vriga 4t Herren. Gud
styr varlden, inte vi. Vi tjinar honom bara, sa langt vi formar och
han ger kraften. Att med denna kraft gora allt vi formér, det ar
utan tvivel det uppdrag som haller Jesu Kristi tjdnare liksom 1
fortsatt rorelse: »Kristi kirlek lamnar mig inget val« (2 Kor 5:14).

Erfarenheten av odndlig néd utan slut kan 4 ena sidan forleda
nagon till den ideologi som inbillar sig att man ska géra allt det
som Guds virldsregering av allt att doma inte utréattar — den
universella 16sningen pa allting. Den kan 4 andra sidan bli en
frestelse till l4ttja, eftersom det verkar som om alltsammans dndéa
vore 16nlést. I denna situation dr den levande kontakten med
Kristus den avgorande hjédlpen att halla sig pa den rétta vigen: att
varken forfalla till hgmod och ménniskoférakt som inte bygger
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upp utan tviartom bryter ned, eller att hiange sig at resignation som
skulle forhindra att man later sig ledas av kérleken och sa tjanar
manniskorna. Bonen ar sittet att stédndigt pa nytt hdmta kraft
fran Kristus, och den blir har helt enkelt ett praktiskt nédtvang.
Den som ber slésar inte bort sin tid, A&ven om noédlaget av allt
att doma ar trdngande och endast pakallar handling. Fromhet
forsvagar inte kampen mot fattigdomen eller mot néstans néd. Den
saliga Teresa av Calcutta &r ett tydligt exempel pa att den tid som
dgnas at Gud inte alls férsvagar ndstankérlekens effektivitet utan
tvartom ar dess outtomliga kéilla. Under fastetiden 1996 skrev den
saliga till sina lekmannamedhjalpare: »Vi behéver den innerliga
forbindelsen med Gud i var vardag. Och hur uppréatthaller vi den?
Genom boénen.«

Det ar dags att infor aktivismen och den hotande sekularismen
hos ménga karitativt verksamma kristna pa nytt betona boénens
betydelse. Den bedjande kristne tror sig sjdlvklart inte kunna
dndra Guds planer eller forbattra Guds ordningar. Man soéker
1 stallet motet med Jesu Kristi Fader och ber att han med sin
Andes trost ska vara narvarande 1 en sjalv och 1 ens handlande.
Fortrogenheten med den personlige Guden och éverlatelsen till
hans vilja forhindrar att méanniskan tar skada och bevarar henne
fran att falla i fanatiska och terroristiska larors fallor. En dkta
religios grundhallning undviker att sitta sig till doms 6ver Gud
och anklaga honom for att tillata allt eldnde utan att kénna
medlidande med sina skapade varelser. Ty den som dristar sig till
att kimpa mot Gud pa méansklighetens vagnar — pa vem ska den
da forlita sig, om ménskligt handlande visar sig maktlost?

Naturligtvis kan Job beklaga sig hos Gud 6ver det obegripliga och
vid forsta anblick oférsvarliga lidande som existerar 1 vérlden.
Han séger ocksa 1 sin smérta: »Om jag visste var jag kunde finna
honom! Da skulle jag g4 till hans domstol [...] Jag skulle fa hora vad
han svarar, fa veta vad han har att sdga mig. Skulle han visa sig
maktfullkomlig? [...] Darfor bavar jag infér honom, nir jag tanker
pa honom kénner jag skriack. Gud gor mig radd, den Valdige far
mig att bava« (Job 23:3, 5—6, 15-16). Ofta ar det oss inte givet att
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kénna anledningen till att Gud haller sin hand tillbaka 1 stéllet
for att ingripa. For ovrigt forbjuder han oss inte att skrika som
Jesus pa korset: »Min Gud, min Gud, varfér har du évergivit mig?«
(Matt 27:46). Med denna fraga ska vi halla ut infér hans ansikte 1
bedjande dialog: »Hur lédnge, du helige och sannfardige hirskare,
skall du dréja?« (Upp 6:10). Augustinus besvarar frigan om vart
lidande utifran tron: »Si comprehendis, non est Deus — Om du
begriper, da dr han inte Gud«.?® Var protest vill inte utmana Gud
med anklagelsen att han gor fel, ar for svag eller likgiltig. Fér den
troende ar det otédnkbart att Gud skulle vara maktlés eller att han
wsover« (jfr 1 Kung 18:27). Tvartom ar vart skrik, precis som Jesu
rop pa korset, en bekriftelse av var tro pa hans suveranitet. De
kristna tror fortsatt pa »Guds godhet och kérlek« (Tit 3:4), trots
alla obegripligheter och allt kaos i var omgivning. Aven om de,
precis som alla andra ménniskor, ar uppslukade av historiens
komplexa hindelseforlopp, forblir de fasta 1 hoppet att Gud &r en
Fader som alskar oss, ocksa nér hans tystnad forblir obegriplig.

Tro, hopp och kéarlek hér samman. Hoppet artikuleras praktiskt
1 talamodets dygd, som inte fortrottas att géra det goda ens nar
det verkar vara fruktlost, och 1 6dmjukhetens dygd, som erkdnner
Guds hemlighet och anfértror sig 4t honom, ocksa i morkret. Tron
visar oss Gud som har utgivit sin Son for oss, och den ger oss
overvildigande visshet om att det 4r sant: Gud &ar kérlek!

Pa detta satt forvandlar Gud var otalighet och vara tvivel till
hoppfull visshet om att han haller varlden i sin hand och att han,
trots allt morker, segrar, sa som ljuset bryter fram ur de skakande
bilderna 1 Uppenbarelseboken. Tron pa, medvetandet om, Guds
kéarlek, som har blivit uppenbar pa korset i Jesu genomborrade
hjarta, 4r hans 6vertygande bevis pa kiarleken. Den ar ljuset —
ytterst det enda ljuset — som standigt pa nytt lyser upp denna
morka varld och ger oss modet att leva och att handla. Karleken &ar
mojlig, och vi kan leva den, eftersom vi dr skapade till Guds avbild.

35) Augustinus, Sermo LII, 16, PL 38, 360.

843



40

50

PAVE BENEDIKT XVI

Att forverkliga kirleken och ddrmed sldppa in Guds ljus 1 varlden
— till detta ville jag inbjuda med denna encyklika.

UL

AVSLUTNING

Lat oss slutligen betrakta de heliga som pa forebildligt séatt har
forverkligat karleken. I synnerhet tidnker vi da pa Martin av Tours
(d. 397), soldaten som senare blev munk och biskop: 1 ikonisk form
fortydligar han det oersattliga véardet av ett personligt vittnesbord
om kérleken. Utanfor stadsporten 1 Amiens delade Martin sin
mantel med en fattig man. Foljande natt visade sig Jesus sjdlv,
kladd i denna mantel, i drommen, for att bekrafta den eviga giltig-
heten 1 evangeliets ord: »jag var naken och ni gav mig klader [...]
vad ni har gjort for ndgon av dessa minsta som 4r mina bréder, det
har ni gjort for mig« (Matt 25:36, 40).3¢ Och hur manga ytterligare
vittnesbord ur kyrkohistorien kunde man inte anfora! Ett sarskilt
uttryck for praktisk nédstankérlek dr hela den monastiska rorel-
sen alltifran dess forsta borjan med den helige Antonios (d. 356).
I motet »ansikte mot ansikte« med Gud, som ar kérleken, uppfat-
tade munken det tvingande anspraket att lata forvandla hela sitt
liv till tjanst — tjanst av Gud och tjadnst av ndstan. Sa kan man
forklara uppkomsten av de stora hospicen, sjuk- och fattighusen
som byggdes intill klostren. Och sa kan man ockséa forklara de sto-
ra initiativen for manskligt framsteg och kristen utbildning, som
framfor allt var tdnkta for de fattigaste. De monastiska ordnarna
och mendikantordnarna tog sig fran borjan an dem, liksom senare
de olika manliga och kvinnliga ordensinstituten har gjort genom
hela kyrkohistorien. Heliga gestalter som Franciskus av Assisi, Ig-
natius av Loyola, Johannes av Gud, Camillo de Lellis, Vincent de
Paul, Louise de Marillac, Giuseppe B. Cottolengo, Giovanni Bosco,
Luigi Orione och Teresa av Calcutta — for att bara ndmna nagra
fa — ar beromda forebilder for social karleksverksamhet for alla
ménniskor av god vilja. Helgonen &ar de sanna ljusbirarna i histo-
rien, eftersom de var manniskor av tro, hopp och kérlek.

36) Sulpicius Severus, Vita sancti Martini, I11, 1-3, SCh 133, s. 256-258.
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41 Framst bland de heliga ar Maria, Herrens moder, all helighets
spegel. I Lukasevangeliet ser vi hennes kérlekstjanst hos sin kusin
Elisabeth, hos vilken hon stannade »omkring tre manader« (Luk
1:56) for att hjalpa henne 1 slutet av hennes graviditet. Magnificat
anima mea Dominum (Luk 1:46) sdger hon vid detta besék —»Min
sjéal gor Herren stor« — och uttrycker darmed sitt livs program: att
inte stélla sig sjalv 1 centrum utan att bereda rum for Gud, som
hon tjdnar med bade sin bon och sin nistankérlek — bara s blir
véarlden god. Maria &r stor just darfor att hon inte vill gora sig sjalv
stor, utan Herren. Hon ar 6dmjuk: hon vill inte vara nagot annat
4n Herrens tjanarinna (jfr Luk 1:38, 48). Hon vet att hon bara bi-
drar till varldens helande om hon inte tdnker genomftra sitt eget
projekt utan stéller sig helt till Guds férfogande. Hon ar hoppets
ménniska: bara darfor att hon tror pa Guds léften och vantar pa
Israels rdddning kan dngeln komma till henne och kalla henne
till hennes avgorande uppdrag i dessa l6ftens tjanst. Hon 4r den
troende: »Salig ar du som trodde«, sidger Elisabet till henne (Luk
1:45)""1, Hennes Magnificat, portriattet av hennes sjil, ar helt vavd
av tradar fran den heliga Skrift, tradar av Guds ord. Sa blir det
tydligt att hon 4r hemma i Guds ord, gar ut och in i det huset.
Hon talar och tidnker med Guds ord; Guds ord blir hennes ord,
hennes ord hiamtas fran Guds ord. Det blir ocksa tydligt att hon
tanker 1 samma banor som Guds tankar, att hon vill det som Gud
vill. Eftersom hon var méttad med Guds ord 1 sitt inre kunde hon
ocksa bli mor till det manniskoblivna Ordet. Slutligen: Maria &r
den dlskande méanniskan. Hur skulle det kunna vara annorlunda?
Som troende, som en som tanker Guds tankar, som vill det Gud
vill, kan hon bara vara en dlskande ménniska. Vi anar det 1 de
tysta gesterna som barndomsberattelserna i evangeliet talar om.
Vi ser det 1 den diskretion med vilken hon uppfattar brudparets
penibla situation i Kana och anfértror den at Jesus. Vi ser det 1 den
6dmjukhet med vilken hon tréder tillbaka medan den offentliga
verksamheten pagar — 1 visshet om att sonen nu méste grunda en
ny familj och att moderns stund ska komma férst i korsets 6gon-
blick, som ju ocksa &r Jesu sanna Stund (jfr Joh 2:4, 13:1). D4, néar
larjungarna har flytt, 4r det hon som star kvar under korset (jfr
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Joh 19:25-27). Och senare, 1 pingstens stund, kommer larjungarna
att samlas kring henne i vantan pa den helige Ande (jfr Apg 1:14).

Till helgonens liv hor inte bara deras jordiska biografi utan ocksa
deras i Gud rotade liv och verk efter sin dod. I de heliga blir det
uppenbart att den som narmar sig Gud inte fjirmar sig fran mann-
iskorna, utan endast sa& kommer dem verkligt néra. Ingenstans
blir det tydligare 4n hos Maria. Den korsféstes ord till larjungen,
till Johannes och ddarmed till alla Jesu larjungar: »Dar ar din mor«
(Joh 19:27) besannas stiandigt pa nytt genom alla generationer.
Maria har i verkligheten blivit alla troendes mor. Till hennes mo-
derliga godhet och till hennes jungfruliga renhet och skénhet kom-
mer manniskor 1 alla tider och fran alla jordens horn 1 sin néd och
sina forhoppningar, 1 sin gladje och 1 sitt lidande, 1 sin ensamhet
savial som 1 sin samhorighet. Och alltid erfar de hur hennes godhet
skénks dem, erfar den outtémliga kdrleken som hon ur sitt hjar-
tas djup delar med sig av. Vittnesbérden om tacksamhet som hon
har fatt fran alla kontinenter och kulturer ar ett erkdnnande av
hennes rena kirlek, som inte soker sitt utan bara vill det goda. De
troendes vordnad visar ocksa den omisskinnliga kénslan fér hur
en sadan kirlek dr mgjlig: genom inre férening med Gud, genom
att man later sig uppfyllas av honom, sa att den som har druckit
ur Guds kérleks brunn sjalv blir en kélla fran vilken »strommar
av levande vatten« flyter (Joh 7:38). Maria, jungfrun, modern, vi-
sar oss vad kérlek ar och vari den har sitt ursprung och sténdigt
hédmtar ny kraft. At henne anfortror vi kyrkan och dess uppdrag i
kérlekens tjanst:
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Heliga Maria, Guds Moder,

du har skdnkt vdrlden det sanna Ljuset,
Jesus, din son — Guds Son.

Du svarade helt pa Guds kallelse

och blev sd en kadlla till det Goda

som strommar fran honom.

Visa oss Jesus. Led oss till honom.
Lar oss att kdnna och dlska honom,
sa att vi sjdlva blir mdnniskor

som dlskar med dkta kdrlek

och kan bli kdllor med levande vatten
mitt i en torstande vdrld.

Peterskyrkan i Rom pa Herrens fédelses hogtid
den 25 december 2005,
det forsta aret av mitt pontifikat

BENEDIKT XVI

Kommentarer till den svenska utgavan

I Ek-stas, eller extas, att vara »utom sig«, ar ett begrepp 1 den platonska filosofin
och 1 den kristna mystiken, som tdnker sig den mystiska féreningen (unio
mystica) med det gudomliga som en héinryckning, dar de vanliga sinnena
kopplas bort (6versittarens anm.).

11 Bibel 2000: »den inbordes hjalpen«.

11 Bibel 2000: »Salig hon som trodde«.
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et Theodorum Episcopos Massilice Galliarum, PL 77, 509-511.

Gregorius I, Hom. in Evang. = Homilice XL in Evangelia, PL 76, 1077-1312.
Gregorius I, Liber Sacramentorum, PL 78, 25-239 (Appendix, PL 78, 239-264).

Gregorius I, Regula pastoralis = Regulee pastoralis liber, ad Joannem episcopum
civitatis Ravennce, PL 77, 13-127.

Herakleitos fran Efesos, Fragment 22B124, Die Fragmente der Vorsokratiker, 3 vol.,
ed. H. Diehls & W. Kranz, Berlin (1956), 8 uppl.

Ignatius av Antiochia, Ep. ad Rom. = Epistolce interpolatee. Ad Romanos, PG 5,
801-818.

Innocentius III, Epistola ad Arelatensem Archiepiscopum, Cic 2, 644—646.

Irengeus av Lyon, Adv. Heer. = Adversus heereses, libri quinque, PG 7, 433—-1225.
Svensk 6versattning: Irenaeus av Liyon, Mot heresierna, 6vers. O. Andrén; inledn.
P. Beskow, Skelleftea (2016).

Isaac av Stella, Sermones, PL 194, 1689—-1875.
Johannes av Korset, Andlig sdng, 6vers. G. Schulz, Helsingborg (1977).

Johannes Chrysostomos, De Lazaro Concio = Conciones VII de Lazaro, PG 48,
963-1055.

Johannes Chrysostomos, Hom. de capto Eutropio = Homilia de capto Eutropio
et de divitiarum vanitate, PG 52, 395-411.

Johannes Chrysostomos, In Epist. ad Rom. = Homilice XXXII in Epistolam
ad Romanos, PG 60, 583-681.
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Johannes Chrysostomos, In Evang. S. Mattheet = Homilice XC in Mattheum,
PG 57-58.

Johannes Chrysostomos, In Genesim serm. = Sermones IX in Genesim, PG 54,
581-631.

Julianus, kejsare, Ep. 83 = Julianus, Epistola 83, L’Empereur Julien. (Buvres
complétes, ed. J. Bidez, Paris (1960), 2 uppl.

Justinus Martyren, Apologia I = Apologia prima pro Christianis, PG 6, 327-441.
Justinus Martyren, Apologia 11 = Apologia secunda, PG 6, 441-471.

Justinus Martyren, Dial. cum Tryphone = Dialogus cum Tryphone Judeo, PG 6,
471-803.

Klemens av Alexandria, Stromata I = Les Stromates: Stromate I, SCh 30, ed. C.
Mondésert & M. Caster, Paris (1951). Svensk oversattning: Klemens av Alexandria,
Stromata, 6vers. S. W. Hage, Saltsjobaden (2009).

Kyrillos av Alexandria, In Joh. Evang. = In Joannis Evangelium, PG 73-74.
Lactantius, Divinarum institutionum [libri septem], PL 6, 347-822.

Leo I, Sermones LXV-XCVI, ed. R. Dolle, SCh 200.

Minucius Felix, Octavius, ed. M. Pellegrino, CSLP 40, Turin (1963).

Miscellanea Galileiana: Vita e opere di Galileo Galilei, I-11, ed. P. Paschini,
Pavliga vetenskapsakademin, Vatikanen (1964).

Pascal, Blaise, Pensées, ed. L. Brunschvicg m.fl., Paris (2015), rev. uppl

Platon, Gorgias, ed. F. Heidbtuchel, Munster (2018). Svensk 6versittning: Platon,
Gorgias, Skrifter, 1, 6vers. J. Stolpe, Stockholm (2016).

Platon, Symposion, ed. B. Zehnpfennig, Hamburg (2017). Svensk 6versattning: Platon,
Gastabudet, Om kdrleken och doden, 6vers. J. Stolpe, Lund (1997).

Possidius, Vita S. Augustini Episcopi = Vita S. Aurel. Augustini, Hipponensis
Episcopi, PL 32, 33-65.

Pseudo-Dionysios Areopagita, De divinis nominibus = Corpus Dionysiacum 1:
Pseudo-Dionysius Areopagita, De Divinis Nominibus, ed. B. R. Suchla, Berlin (1990).

Sallustius, De coniuratione Catilince, ed. M. Mohr, Stuttgart (2010). Svensk
oversittning: Sallustius, De coniuratione Catilince (Catilinas sammansvarjning),
overs. S. Lundstrom, Uppsala (1995).

Sulpicius Severus, Vita S. Martini, ed. J. Fontaine, SCh 133.

Tertullianus, Apologeticum = Tertullianus, Apologeticus adversus gentes pro
Christianis, PL 1, 257-536.

Tertullianus, De Resurrectione carnis, PL 2, 791-886.
Theodoretos av Kyrrhos, De Providentia, PG 83, 355—774.

Thomas a Kempis, De Imitatione Christi = De imitatione Christi libri quatuor: edizione
critica, ed. T. Lupo, Vatikanen (1982). Svensk dverséttning: Thomas a Kempis, Om
Kristi efterfoljelse, 6vers. B. Ellenberger, Angelholm (2010).

Thomas av Aquino, Contra impugnantes Dei cultum et religionem = Thome de Aquino
opera omnia: tussu Leonis XIII P. M. edita, vol. 41: Contra impugnantes Dei cultum et
religionem, De perfectione spiritualis vitee; Contra doctrinam retrahentium a religione,
ed. H.-F. Dondaine m.fl., Rom (1969-1970)
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Thomas av Aquino, De regimine principum = De regimine principum ad regem Cypri et
De regimine Judeceorum ad ducissam Brabantice: politica opuscula duo, ed. J. Mathis,
Turin (1986), 2 rev. uppl.

Thomas av Aquino, Etiken = Sententia libri Ethicorum, ed. R. A. Gauthier OP, Rom
(1969).

Thomas av Aquino, IIT Sent = Thomee Aquinatis Scriptum super libros Sententiarum
Magistri Petri Lombardi Episcopi Parisiensis, ed. P. Mandonnet & M. F. Moos, Paris
(1929-1947).

Thomas av Aquino, In octo libros Physicorum Aristotelis expositio, ed. M. Maggiolo,
Turin (1965).

Thomas av Aquino, Summa contra gentiles = Summa contra gentiles, 4 vol., ed.
L. Shapcote, Steubenville (2018).

Thomas av Aquino, Summa theol. = Summa theologice: Latin text and English
translation, introductions, notes, appendices, and glossaries, 61 vol., ed. T. Gilby m.fl.,
London (1964-1981).

Thomas av Celano, Vita prima sancti Francisci, Francis of Assisi: Early Documents,
vol. 2, ed. R. J. Armstrong m.fl., New York-London-Manila (2000)

Thomas av Celano, Vita secunda sancti Francisci, Francis of Assisi: Early Documents,
vol. 1, ed. R. J. Armstrong m.fl., New York-London-Manila (1999)

Vergilius, Bucolica, ed. S. Ottiviano, Bucolica et Georgica, ed. S. Ottiviano & G. B.
Conte, Berlin (2013), s. 37-86.

Vincent av Lérins, Commonitorium primum, PL 50, 637-678.

23 PAVLIGA DOKUMENT OCH TAL

Leo X (1475-1521; pave 1513-1521)

Leo X, Supernce dispositionis = Supernce dispositionis arbitrio (1514), The life and
pontificate of Leo the Tenth, vol. 4, ed. W. Roscoe & T. Roscoe, London (1910), s.
33-36.

Leo XIII (1810-1903; pave 1878-1903)

Leo XIII, Arcanum divince sapientice, ASS 12 (1880), s. 385-402 alt. Acta Leonis,
II, Romee (1882), s. 10—40.

Leo XIII, Quod Apostolici muneris, Acta Leonis, I, Romee (1881), s. 170-183.

Leo XIII, Diuturnum illud, ASS 14 (1881-1882), s. 3—14 alt. Acta Leonis, II,
Romee (1882), s. 269-287.

Leo XIII, Immortale Dei, ASS 18 (1885), s. 161-180 alt. Acta Leonis, V,
Romae (1886), s. 118-150.

Leo XIII, Ex litteris tuis, ASS 19 (1886-1887), s. 465-467.
Leo XIII, Officio sanctissimo, ASS 20 (1887), s. 257-271.

Leo XIII, Libertas preestantissimum, ASS 20 (1887-1888), s. 593-613
alt. Acta Leonis, VIII, Rome (1889), s. 212-246.

Leo XIII, Sapientice christiance, Acta Leonis, X, Romae (1891), s. 10—41.
Leo XIII, Rerum novarum, Acta Leonis, XIII, XI, Rome (1892), s. 97-144.
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Leo XIII, Preeclara gratulationis publicce, ASS 26 (1893—-1894), s. 705-717.
Leo XIII, Graves de communi, Acta Leonis, XXI, Rome (1902), s. 3—20.
Leo XIII, Annum ingressi, Acta Leonis, XIII, XXII, Romae (1902-1903), s. 52—80.

Pius X (1835-1914; pave 1903-1914)

Pius X, De actione populari christiana, ASS 36 (1903), s. 339-345.
Pius X, Singulari quadam, AAS 4 (1912), s. 657-662.

Benedikt XV (1854-1922; pave 1914-1922)

Benedikt XV, Ad beatissimi Apostolorum, AAS 6 (1914), s. 565-581.
Benedikt XV, Ubi primum, AAS 6 (1914), s. 501-502.
Benedikt XV, Divina disponente clementia, AAS 12 (1920), s. 514-529.

Benedikt XV, formaning till de styrande i de krigférande landerna, 1 augusti 1917,
AAS 9 (1917), s. 421-423.

Pius XI (1857-1939; pave 1922-1939)

Pius XI, Ubi arcano, AAS 14 (1922), s. 673-700.

Pius XI, Rite expiatis, AAS 18 (1926), s. 153—175.

Pius XI, tal till konventet for »Katolsk Aktion« i Italien, 16 maj 1926.
Pius XI, budskap, 18 dec. 1927.

Pius XI, Mens nostra, AAS 21 (1929), s. 689-706.

Pius XI, Divini illius Magistri, AAS 22 (1930), s. 49-86.

Pius XI, Casti connubii, AAS 22 (1930), s. 539-592.

Pius XI, Quadragesimo anno, AAS 23 (1931), s. 177-228.

Pius XI, Divini Redemptoris, AAS 29 (1937), s. 65—106.

Pius XI, Mit brennender Sorge, AAS 29 (1937), s. 145-167.
Pius XI, Firmissimam constantiam, AAS 29 (1937), s. 189-199.

Pius XI, radiobudskap till alla katoliker och till hela virlden, 29 sept. 1938,
AAS 30 (1938), s. 309-310.

Pius XI, tal till ledarna for »Federazione Universitaria Cattolicag,
Discorsi di Pio XI, vol. 1, ed. D. Bertetto, Vatikanen (1985), 742—746.

Pius XII (1876-1958; pave 1939-1958)

Pius XII, radiotal, 24 aug. 1939, AAS 31 (1939), s. 333-335.

Pius XII, Summi Pontificatus, AAS 31 (1939), s. 413-453.

Pius XII, Sertum leetitice, AAS 31 (1939), s. 635-644.

Pius XII, radiotal, julafton 1939, AAS 32 (1940), s. 5-13.

Pius XII, radiotal, julafton 1940, AAS 33 (1941), s. 5-14.

Pius XII, radiotal, pingstdagen, 1 juni 1941, AAS 33 (1941), s. 195-205.
Pius XII, radiotal, julafton 1941, AAS 34 (1942), s. 10-21.

Pius XII, tal till italienska arbetare, pingstdagen, 13 juni 1943, AAS 35 (1943),
s. 171-179.

Pius XII, radiotal, julafton 1942, AAS 35 (1943), s. 9-24.
Pius XII, Mystici corporis, AAS 35 (1943), s. 193-248.
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Pius XII, radiotal, 1 sept. 1944, AAS 36 (1944), s. 249-258.
Pius XII, radiotal, julafton 1944, AAS 37 (1945), s. 10-23.

Pius XII, tal till &zmbetsméinnen i den pavliga hogsta domstolen Sacra Romana
Rota, 6 okt. 1946, AAS 38 (1946), s. 391-397.

Pius XII, tal till varldsunionen for katolska kvinnoorganisationer, Rom, 11 sept.
1947, AAS 39 (1947), s. 480—488.

Pius XII, tal till konventet for unga inom »Katolsk Aktion« i Rom, 12 sept. 1948,
AAS 40 (1948), 5. 409-414.

Pius XII, tal, 3 juni 1950, AAS 42 (1950), s. 485-488.
Pius XII, radiotal till Spaniens arbetare, 11 mars 1951, AAS 43 (1951), s. 213-216.
Pius XII, tal till barnmorskor, 29 okt. 1951, AAS 43 (1951), s. 835—-854.

Pius XII, radiotal om det kristna samvetets ratta fostran hos ungdomen, 23 mars
1952, AAS 44 (1952), s. 270-278.

Pius XII, radiotal, julafton 1952, AAS 45 (1953), s. 33—46.

Pius XII, tal till italienska arbetare den 14 maj 1953, AAS 45 (1953), s. 402—408.
Pius XII, Ci riesce, AAS 45 (1953), s. 794-802.

Pius XII, tal, 30 sept. 1954, AAS 46 (1954), s. 587—598.

Pius XII, radiotal, julafton 1954, AAS 47 (1955), s. 15-28.

Pius XII, tal till historiker och arkeologer, 9 mars 1956, AAS 48 (1956), s. 210-216.
Pius XII, tal, 8 okt. 1956, AAS 48 (1956), s. 798-801.

Pius XII, Fidei donum, AAS 49 (1957), s. 225-248.

Pius XII, tal »Tra le visite«, 20 jan. 1958, AAS 50 (1958), s. 90-96.

Pius XII, Ad Apostolorum Principis, AAS 50 (1958), s. 601-614.

Johannes XXIII (1881-1963; pave 1958-1963)

Johannes XXIII, tal till A.C.L.I., 1 maj 1959, AAS 51 (1959), s. 355-359.
Johannes XXIII, Ad Petri Cathedram, 29 juni 1959, AAS 51 (1959), s. 497-531.
Johannes XXIII, konsistorialtal, AAS 52 (1960), s. 5-11.

Johannes XXIII, tal, 3 maj 1960, AAS 52 (1960), s. 463—465.

Johannes XXIII, Mater et magistra, AAS 53 (1961), s. 401-464.

Johannes XXIII, radio- och tv-tal, 11 sept. 1962, AAS 54 (1962), s. 678—685.

Johannes XXIII, tal vid konciliets 6ppnande, 11 okt. 1962, AAS 54 (1962),
s. 786-796.

Johannes XXIII, predikan, 4 jan. 1963, AAS 55 (1963), s. 89-91.
Johannes XXIII, Pacem in terris, AAS 55 (1963), s. 257-304.

Johannes XXIII, tal vid mottagandet av Balzan-priset, 11 maj 1963, AAS 55
(1963), s. 455—458.

Paulus VI (1897-1978; pave 1963-1978)

Paulus VI, radiotal, julafton 1963, AAS 56 (1964), s. 52—62.

Paulus VI, tal till Roms konstnarer (»Messa dell’Artista«), 7 maj 1964,
AAS 56 (1964), s. 438—444.

Paulus VI, tal, 8 juni 1964, AAS 56 (1964), s. 574-579.
Paulus VI, tal till kardinaler, 23 juni 1964, AAS 56 (1964), s. 581-589.
Paulus VI, Ecclesiam Suam, AAS 56 (1964), s. 609—-659.
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Paulus VI, tal till icke-kristna representanter, 3 dec. 1964, AAS 57 (1965),
s. 132—-133.

Paulus VI, predikan vid Andra Vatikankonciliets avslutning, 7 dec. 1965,
AAS 58 (1966), s. 51-509.

Paulus VI, tal till pressen i Indien, 4 dec. 1964, AAS 57 (1965), s. 135.

Paulus VI, radiotal, 22 dec. 1964, AAS 57 (1965), s. 176-183.

Paulus VI, tal till diplomatkaren, 7 jan. 1965, AAS 57 (1965), s. 119-121.
Paulus VI, tal till Férenta nationerna, 4 okt. 1965, AAS 57 (1965), s. 877-885.
Paulus VI, tal, AAS 57 (1965), s. 892—896.

Paulus VI, tal, 3 febr. 1965, L’Osservatore Romano, 4 febr. 1965.

Paulus VI, budskap till Unescos generalsekreterare, 26 aug. 1965, L’Osservatore
Romano, 11 sept. 1965 alt. La documentation catholique 62 (1965), s. 1674—1675..

Paulus VI, Encicliche e discorsi di Paolo VI, vol. IX, Roma (1966).

Paulus VI, tal i en kemi- och lakemedelsfabrik, 24 februari 1966, Insegnamenti IV
(1966).

Paulus VI, Catholicam Christi Ecclesiam, AAS 59 (1967), s. 25-28.
Paulus VI, Populorum progressio, AAS 59 (1967), s. 257—299.
Paulus VI, Humance vitee, AAS 60 (1968), s. 481-503.

Paulus VI, tal till Colombias »campesinos«, 23 aug. 1968, AAS 60 (1968),
s. 619-623.

Paulus VI, tal hallet i Bogota vid »Utvecklingsdagen«, 23 aug. 1968, AAS 60
(1968), s. 625-630.

Paulus VI, tal till den internationella arbetsorganisationen (ILO), 10 juni 1969,
AAS 61 (1969), s. 491-502.

Paulus VI, tal vid FN:s livsmedels- och jordbruksorganisations (FAO)
25-arsjubileum, 16 nov. 1970, AAS 62 (1970), s. 830-838.

Paulus VI, budskap infor varldsbondagen for fred, 1 jan. 1971, AAS 63 (1971),
s. 5-9.

Paulus VI, Octogesima adveniens, AAS 63 (1971), s. 401-441.

Paulus VI, tal till kardinalskollegiet, 22 juni 1973, AAS 65 (1973), s. 381-391.
Paulus VI, Marialis cultus, AAS 66 (1974), s. 113-168.

Paulus VI, Apostolorum limina, AAS 66 (1974), s. 289-307.

Paulus VI, tal vid inledningen av biskopssynodens tredje generalférsamling,
27 sept. 1974, AAS 66 (1974), s. 557-564.

Paulus VI, tal till medlemmarna av Lekmannaradet, 2 okt. 1974, AAS 66 (1974),
s. B67-670.

Paulus VI, tal vid avslutningen av biskopssynodens tredje generalférsamling,
26 okt. 1974, AAS 66 (1974), s. 631-639.

Paulus VI, Gaudete in Domino, AAS 67 (1975), s. 289-322.

Paulus VI, tal vid den allméinna audiensen, 15 okt. 1975, jfr L’Osservatore Romano
17 okt. 1975, s. 1.

Paulus VI, predikan vid jubelarets avslutning, 25 dec. 1975, AAS 68 (1976),
s. 142—-145.

Paulus VI, budskap inf6r varldsbondagen for fred 1977, AAS 68 (1976), s. 709-711.

Johannes Paulus II (1920-2005; pave 1979-2005)

Johannes Paulus II, 6ppningstal vid de latinamerikanska biskoparnas tredje
generalkonferens, 28 jan. 1979, AAS 71 (1979), s. 187-206.
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Johannes Paulus II, tal till urbefolkningen och landsbygdsbefolkningen, Cuilapan,
Mexiko 29 jan. 1979, AAS 71 (1979), s. 207-210.

Johannes Paulus 11, Redemptor hominis, AAS 71 (1979), s. 257-324.

Johannes Paulus II, predikan i Drogheda, Irland, 29 sept. 1979, AAS 71 (1979),
s. 1076-1085.

Johannes Paulus 11, Catechesi tradendce, AAS 71 (1979), s. 1277-1340.

Johannes Paulus II, budskap inf6ér varldsbéndagen for fred 1980, AAS 71 (1979),
s. 1572—-1580.

Johannes Paulus 11, tal till Unescos exekutivkommitté, Paris, 2 juni 1980, AAS 72
(1980), s. 735-755.

Johannes Paulus II, predikan i méssa for jordbrukare, Recife, Brasilien, 7 juli
1980, AAS 72 (1980), s. 924-932.

Johannes Paulus II, brev till viarldens statsméan, 1 sept. 1980, AAS 72 (1980),
s. 1252-1260.

Johannes Paulus II, budskap till de handikappade, Angelus, 16 nov. 1980,
Insegnamenti, 111, 2 (1980).

Johannes Paulus 11, tal till forskare och representanter fran United Nations
University, Hiroshima, 25 feb. 1981, AAS 73 (1981), s. 420-428.

Johannes Paulus I, Laborem exercens, AAS 73 (1981), s. 577-647.

Johannes Paulus 11, tal till Pavliga Vetenskapsakademin, 3 okt 1981,
Insegnamenti IV, 2 (1981).

Johannes Paulus 11, Familiaris consortio, AAS 74 (1982), s. 81-191.

Johannes Paulus II, tal vid World Medical Associations 35:e generalforsamling,
29 okt. 1983, AAS 76 (1984), s. 389-395.

Johannes Paulus II, predikan under méssan for folkens evangelisation 1 Santo
Domingo, 11 okt. 1984, AAS 77 (1985), s. 354—361.

Johannes Paulus II, Reconciliatio et peenitentia, AAS 77 (1985), s. 185-276.

Johannes Paulus II, predikan i méissan, 1 jan. 1987, L’Osservatore Romano, 2 jan.
1987.

Johannes Paulus II, predikan i Varfrukyrkan i Zapopéan, Mexiko, 30 jan. 1979,
nr 4, AAS 71 (1979), s. 227-231.

Johannes Paulus II, tal till den internationella arbetsorganisationen (ILO)
i Genéve, 15 juni 1982, Insegnamenti V, 2 (1982), s. 2250—2266.

Johannes Paulus II, Redemptoris mater, AAS 79 (1987), s. 361-433.

Johannes Paulus II, tal vid 20-arsdagen av Populorum progressio, 25 mars 1987,
L’Osservatore Romano, 25 mars 1987.

Johannes Paulus II, predikan i Val Visdende, Norditalien, 12 juli 1987, nr 5,
L’Osservatore Romano, 13—14 juli 1987.

Johannes Paulus II, intervju i den katolska dagstidningen La Croix, 20 aug. 1987.

Johannes Paulus II, tal till en grupp polska biskopar vid ad limina-besok, 17 dec.
1987, nr 6, L’Osservatore Romano, 18 dec. 1987.

Johannes Paulus II, budskap infoér varldsbondagen for fred 1988, AAS 80 (1988),
s. 278-286.

Johannes Paulus II, Sollicitudo rei socialis, AAS 80 (1988), s. 513—586.
Johannes Paulus 11, Mulieris dignitatem, AAS 80 (1988), s. 1653—-1729.

Johannes Paulus II, brev till Reverend George Coyne, 1 juni 1988, Insegnamenti
X1, 2 (1988).

Johannes Paulus 11, Christifideles laici, AAS 81 (1989), s. 393-521.

Johannes Paulus II, budskap inf6ér varldsbéndagen for fred 1990, AAS 82 (1990),
s. 147-156.
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Johannes Paulus II, tal vid CEAO:s rad pa tioarsdagen av »Appellen for Sahel,
Ouagadougou, Burkina Faso, 29 jan. 1990, AAS 82 (1990), s. 816-821.

Johannes Paulus II, budskap infor viarldsbondagen for fred 1991,
L’Osservatore Romano, 19 dec. 1990.

Johannes Paulus II, katekes, 24 april 1991, Insegnamenti, XIV, 1 (1991).
Johannes Paulus I, Redemptoris missio, AAS 83 (1991), s. 249-340.

Johannes Paulus II, Centesimus annus, AAS 83 (1991), s. 793-867.
Johannes Paulus II, Pastores dabo vobis, AAS 84 (1992), s. 657—804.
Johannes Paulus II, Veritatis splendor, AAS 85 (1993), s. 1133—1228.
Johannes Paulus 11, Socialium scientiarum, AAS 86 (1994), s. 209-212.
Johannes Paulus I, Evangelium vite, AAS 87 (1995), 401-522.
Johannes Paulus 11, Orientale lumen, AAS 87 (1995), s. 745-774.
Johannes Paulus II, Ut unum sint, AAS 87 (1995), s. 921-982.

Johannes Paulus II, tal till FN:s generalférsamling, 5 okt. 1995,
L’Osservatore Romano. Weekly Edition in English, s. 8-10.

Johannes Paulus II, Ecclesia in Africa, AAS 88 (1996), s. 5—82.

Johannes Paulus II, budskap infor viarldsbondagen for fred 1998,
AAS 90 (1998), s. 147-156.

Johannes Paulus II, Apostolos suos, AAS 90 (1998), s. 641-658.
Johannes Paulus II, Dies Domini, AAS 90 (1998), s 713-766.

Johannes Paulus II, tal till medlemmarna av stiftelsen »Centesimus annus,
9 maj 1998, Insegnamenti XXI, 1 (1998), s. 873-874.

Johannes Paulus II, tal till Osterrikes statsledning och diplomatkar i Hofburg
i Wien, 20 juni 1998, Insegnamenti XXI, 1 (1998), s. 1435-1436.

Johannes Paulus II, Fides et ratio, AAS 91 (1999), s. 5-88.
Johannes Paulus 11, Ecclesia in America, AAS 91 (1999), s. 737-815.
Johannes Paulus 11, katekes, 26 jan. 2000, Insegnamenti XXIII, 1 (2000).

Johannes Paulus II, budskap inf6ér varldsbéndagen for fred 2000, AAS 92 (2000),
s. 359-371.

Johannes Paulus II, Ecclesia in Asia, AAS 92 (2000), s. 449-528.

Johannes Paulus II, hdlsning efter méissan vid arbetarnas jubelarsfirande,
1 maj 2000, Insegnamenti XXIII, 1 (2000), s. 720.

Johannes Paulus II, budskap till rector magnificus for universitetet Sacro Cuore
pa den arliga universitetsdagen, 5 maj 2000, Insegnamenti XXIII, 1 (2000),
s. 759-760.

Johannes Paulus II, katekes, 2 aug. 2000, Insegnamenti XXIII, 2 (2000).
Johannes Paulus II, Novo millennio ineunte, AAS 93 (2001), s. 266—309.
Johannes Paulus II, katekes, 17 jan. 2001, Insegnamenti XL, 1 (2001).

Johannes Paulus II, tal till den pavliga akademin for samhéillsvetenskaper,
27 april 2001, AAS 93 (2001) s. 598-601.

Johannes Paulus II, tal vid Pavliga teologiska akademins och Pavliga S:t Thomas
av Aquino-akademins offentliga sammantrade, 8 nov. 2001, nr 3, Insegnamenti
XXIV, 2 (2001), s. 676-6717.

Johannes Paulus II, budskap infoér varldsbondagen for fred 2002, AAS 94 (2002),
s. 132-140.

Johannes Paulus 11, Ecclesia in Oceania, AAS 94 (2002), s. 361-428..
Johannes Paulus II, katekes, 30 jan. 2002, Insegnamenti XXV, 1 (2002).
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Johannes Paulus II, budskap inf6ér varldsbéndagen for fred 2003, AAS 95 (2003),
s. 339-3417.

Johannes Paulus 11, Ecclesia de Eucharistia, AAS 95 (2003), s. 433-475.

Johannes Paulus II, budskap inf6ér varldsbéndagen for fred 2004, AAS 96 (2004),
s. 113-121.

Johannes Paulus II, budskap infor viarldsbondagen for fred 2005, AAS 97 (2005),
s. 175-184.

Benedikt XVI (1927-; pave 2005-2013)

Benedikt XVI, predikan vid den hogtidliga installationen i Petrusdmbetet,
24 april 2005, AAS 97 (2005), s. 707-713.

Benedikt XVI, katekes, 9 nov. 2005, Insegnamenti I (2005).

Benedikt XVI, jultal for medlemmarna av den romerska kurian, 22 dec. 2005,
Insegnamenti 1 (2005), s. 1023—1032.

Benedikt XVI, budskap infor varldsbondagen for fred 2006, AAS 98 (2006),
s. 56—64.

Benedikt XVI, Deus caritas est, AAS 98 (2006), s. 217-252.

Benedikt XVI, tal till fyrtioarsjubileet av Ad gentes, 11 mars 2006, AAS 98 (2006),
s. 335-338.

Benedikt XVI, predikan pa Kristi kropps och blods hogtid, 15 juni 2006, AAS 98
(2006), . 512-515.

Benedikt XVI, predikan, Islinger Feld, Regensburg, 12 sept. 2006, AAS 98 (2006),
s. 723-728.

Benedikt XVI, foreldsning pa universitetet i Regensburg, 12 sept. 2006, AAS 98
(2006), s. 728-739.

Benedikt XVI, tal till deltagarna i fjirde nationalkongressen for kyrkan i Italien,
19 okt. 2006, Insegnamenti 11, 2 (2006), s. 465—-477.

Benedikt XVI, budskap infor varldsbondagen for fred 2007, Insegnamenti 11,
2 (2006), 778-783.

Benedikt XVI, tal till diplomatkaren, 8 jan. 2007, AAS 99 (2007), s. 72-81.

Benedikt XVI, tal till deltagarna i den internationella naturréattskongressen
som sammantritt pa det pavliga Lateranuniversitetets initiativ, 12 feb. 2007,
Insegnamenti 111, 1 (2007), s. 209-212.

Benedikt XVI, tal till de brasilianska biskoparna i katedralen i Sao Paolo,
Brasilien, 11 maj 2007, nr 3, AAS 99 (2007), s. 425-433.

Benedikt XVI, tal vid invigningen av de latinamerikanska och karibiska
biskoparnas femte generalkonferens, Aparecida, 13 maj 2007, AAS 99 (2007),
s. 433-438.

Benedikt XVI, tal till den internationella teologkommissionens medlemmar,
5 okt. 2007, Insegnamenti 111, 2 (2007), s. 418-421.

Benedikt XVI, budskap pa varldsnaringsdagen 2007, AAS 99 (2007), s. 933-935.
Benedikt XVI, Spe salvi, AAS 99 (2007), s. 985-10217.

Benedikt XVI, budskap infor varldsbéndagen for fred 2008, AAS 100 (2008),
s. 38—45.

Benedikt XVI, tal till FN:s generalférsamling, 18 april 2008, AAS 100 (2008),
s. 331-338.

Benedikt XVI, tal till deltagarna i det pavliga Lateranuniversitetets

internationella kongress med anledning av fyrtioarsdagen av Humance vitee,
10 maj 2008, Insegnamenti IV, 1 (2008), s. 753—756.

1225



65
KALL- OCH LITTERATURFORTECKNING

Benedikt XVI, tal till Thailands biskopar pa ad limina-besék, 16 maj 2008,
Insegnamenti IV, 1 (2008), s. 798-801.

Benedikt XVI, tal till de unga vid Barangaroo, Sydney, 17 juli 2008,
L’Osservatore Romano, 18 juli 2008, s. 8-10.

Benedikt XVI, tal till prasterna i stiftet Bolzano-Bressanone, 6 aug. 2008, AAS 100
(2008), s. 625-641.

Benedikt XVI, Caritas in veritate, AAS 101 (2009), s. 641-709.

Benedikt XVI, predikan vid vesperfirande i1 Aosta, 24 juli 2009; Insegnamenti V,
2 (2009).

Benedikt XVI, budskap infor varldsbéndagen for fred 2010, AAS 102 (2010),
s. 41-51.
Benedikt XVI, Verbum Domini, AAS 102 (2010), s. 681-787.

Benedikt XVI, tal till tyska forbundsdagen, Berlin, 22 sept. 2011, AAS 103 (2011),
s. 663—669.

Benedikt XVI, Ecclesia in Medio Oriente, AAS 104 (2012), s. 751-796.

Benedikt XVI, meditation under den forsta generalforsamlingen i biskopssynodens
XIII:e generalférsamling, 8 okt. 2012, AAS 104 (2012), s. 895-900.

Benedikt XVI, predikan under méssan for 6ppnandet av Trons ar, 11 okt. 2012,
AAS 104 (2012), s. 878-882.

Benedikt XVI, tal vid filmvisningen av dokumentéren »Art and faith —
via pulchritudinis«, 25 okt. 2012, L’Osservatore Romano, 27 okt. 2012.

Benedikt XVI, predikan under biskopssynodens avslutningsmaéssa, 28 okt. 2012,
AAS 104 (2012), s. 888-891.

Benedikt XVI, Intima Ecclesice natura, AAS 104 (2012), s. 996-1004.
Benedikt XVI, tal till den romerska kurian, 21 dec. 2012, AAS 105 (2013), s. 47-54.

Franciskus (1936—; pave 2013-)

Franciskus, katekes, 5 juni 2013, Insegnamenti 1, 1 (2013).
Franciskus, Lumen fidei, AAS 105 (2013), s. 555-596.
Franciskus, Evangelii gaudium, AAS 105 (2013), s. 1019-1137.

Franciskus, hilsning till personalen vid FN:s livsmedels- och
jordbruksorganisation, FAQO, 20 nov. 2014, AAS 106 (2014), s. 982-985.

Franciskus, Laudato si’, AAS 107 (2015), s. 847-945.
Franciskus, katekes, 15 april 2015, L’Osservatore Romano, 16 april 2015.

8<S TAL AV DEN EKUMENISKE
PATRIARKEN AV KONSTANTINOPEL

Bartholomeus I (1940—; patriark 1991-)
Bartholomeus I, tal, Santa Barbara, Kalifornien, 8 nov. 1997.
Bartholomeus I, forelasning, klostret Utstein, Norge, 23 juni 2003.

Bartholomeus I, »Global Responsibility and Ecological Sustainability«,
avslutningsanférande, Halki Summit I, Istanbul, 20 juni 2012.

Bartholomeus I, tal infor bénedagen for skyddandet av skapelsen, 1 sept. 2012.
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83 KONCILIE- OCH
SYNODALDOKUMENT

23 EKUMENISKA KONCILIER 43511517

Konciliet 1 Kalcedon (451), Denz. 148-158, s. 70-73.
Andra konciliet 1 Konstantinopel (553), Denz. 212-228, s. 97-109.

Fjarde konciliet 1 Toledo (633) = Concilium Toletanum IV, Canones apostolorum
et conciliorum. Veterum selecti, ed. H. T. Bruns. Berlin (1889), s. 220-245.

Tredje konciliet 1 Konstantinopel III (680—681), Denz. 289-293, s. 135-141.

Forsta konciliet 1 Lyon (1245), Ad apostolicee dignitatis apicem, Mansi,
Coll. Conc., XXIII, s. 613-619.

Konciliet 1 Vienne (1311-1312), Ad providam Christi, DEC 1, s. 343-346.
Konciliet 1 Florens (1439), Decretum pro Armenis, Denz. 695-702, s. 253—259.
Femte Laterankonciliet (1512—-1517), In apostolici culminis, DEC 1, s. 608—609

Femte Laterankonciliet (1512—-1517), Postquam ad universalis, DEC 1,
s. 609-614.

22 FORSTA VATIKANKONCILIET (1869-1870)

Forsta Vatikankonciliet, Dei Filius, ASS 5 (1869-1970), s. 481-493.

#3 ANDRA VATTKANKONCILIET (1962-1965)

Tal

Andra Vatikankonciliet, Konciliefddernas budskap till alla manniskor
vid Andra Vatikankonciliets bérjan, 20 okt. 1962, AAS 54 (1962), s. 822—-823.

Konstitutioner

Andra Vatikankonciliet, Sacrosanctum concilium, AAS 56 (1964), s. 97-138.
Andra Vatikankonciliet, Lumen gentium, AAS 57 (1965), s. 5-75.

Andra Vatikankonciliet, Dei verbum, AAS 58 (1966), s. 817-836.

Andra Vatikankonciliet, Gaudium et spes, AAS 58 (1966), s. 1025—-1120.

Deklarationer

Andra Vatikankonciliet, Gravissimum educationis, AAS 58 (1966), s. 728-739.
Andra Vatikankonciliet, Nostra cetate, AAS 58 (1966), s. 740-744.

Andra Vatikankonciliet, Dignitatis humance, AAS 58 (1966), s. 929-946.

Dekret

Andra Vatikankonciliet, Inter mirifica, AAS 56 (1964), s. 145-167.

Andra Vatikankonciliet, Unitatis redintegratio, AAS 57 (1965), s. 90-112.
Andra Vatikankonciliet, Christus Dominus, AAS 58 (1966), s. 673-701.

Andra Vatikankonciliet, Optatam totius, AAS 58 (1966) 713-727.

Andra Vatikankonciliet, Apostolicam actuositatem, AAS 58 (1966), s. 837—-864.
Andra Vatikankonciliet, Ad gentes, AAS 58 (1966), s. 947-990.

Andra Vatikankonciliet, Presbyterorum ordinis, AAS 58 (1966), s. 991-1024.
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25 OVRIGT: LITURGISKA & KYRKORATTSLIGA TEXTER

Cecilia: katolsk gudstjinstbok, Katolska liturgiska namnden, Stockholm (2013),
4 uppl.

Decretum Gratiani = Corpus iuris canonici, vol. 1: Decretum magistri gratiani,
ed. E. L. Friedberg, Graz (1959).

Katolska kyrkans katekes, 2 utg. i enlighet med den latinska utg. 1997, 2. tr.,
Angelholm (2010).

Liturgia horarum, vol. 3 alt. 4, Rom (2000).

Missale: enligt pdven Paulus VI:s apostoliska konstitution »Missale Romanum«
av den 3 april 1969, ed. Katolska liturgiska ndmnden, Stockholm (2013).

Oremus: katolsk bonbok, Stockholm (2014), 7 uppl.

Pontificale Romanum = Pontificale romanum ex decreto sacrosancti cecumenici
concilit Vaticani II renovatum auctoritate Pauli PP. VI editum Ioannis Pauli PP.
cura recognitum. De ordinatione diaconi, presbyteri et episcopi. Editio typica
altera, Rom (1990).

83 PAVLIGA KONGREGATIONER,
KOMMISSIONER,
BISKOPSKONFERENSER/-SYNODER ETC.

Brev fran den heliga konciliekongregationen till biskopen av Lille, 5 juni 1929.
United Nations Conference on Trade and Development, Généve (1964).
Katolska biskopssynoden 1971, Justitia in mundo, AAS 63 (1971), s. 923-942.

Kongregationen for troslaran, Declaratio ad fidem tuendam in mysteria Incarnationis
et SS. Trinitatis a quibusdam recentibus erroribus, 21 febr. 1972, AAS 64 (1972),
s. 237-241.

Kongregationen for troslaran, Declaratio circa Catholicam Doctrinam de Ecclesia
contra nonnullos errores hodiernos tuendam, 24 juni 1973, AAS 65 (1973), s. 396—408.

Biskopssynodens deklaration, L’Osservatore Romano, 27 okt. 1974.

Kongregationen for troslaran, Inter insigniores, deklaration i fragan om kvinnors
tilltrade till det vigda prastdmbetet, AAS 69 (1977), s. 98-116. Svensk oversattning i
Deklaration angdende fragan om kvinnors tilltrdde till prastdmbetet, Stockholm (1977).

De latinamerikanska och karibiska biskoparnas tredje generalkonferens, Puebla
Document, 23 mars 1979.

Tyska biskopskonferensen, Zukunft der Schopfung — Zukunft der Menschheit:
Einkldrung der Deutschen Bischofskonferenz zu Fragen der Umwelt und der
Energieversorgung (1980).

Sydafrikanska biskopskonferensen, »Statement on the Current Situation and Citizen
Rights of Blacks«, The Bishops Speak, vol. 11 (1981).

Paraguays biskopskonferens, pastoralbrevet El campesino paraguayo y la tierra,
12 juni 1983.

Kongregrationen for troslaran, Libertatis nuntius, 6 aug. 1984, AAS 76 (1984),
s. 876-909.
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Justitia et Pax, I den mdnskliga gemenskapens tjdnst: Ett etiskt forsok att 6vervinna

den internationella skuldkrisen, 27 dec. 1986, Rom (1986).

Justitia et Pax, Vad har du gjort for din hemliose bror? Kyrkan om bostadskrisen,
27 dec. 1987, Rom (1987).

Kongregationen for troslaran, Libertatis conscientia, 22 mars 1986, AAS 79 (1987),
s. 554-599.

Dominikanska biskopskonferensen, pastoralbrevet Sobre la relacién del hombre con
la naturaleza, 21 jan. 1987.

Filippinernas katolska biskopskonferens, pastoralbrevet What is Happening to our
Beautiful Land?, 29 jan. 1988.

Brasilianska biskopskonferensen, A Igreja e a Questdo Ecolégica (1992).
Love for Creation, An Asian Response to the Ecological Crisis, kollokviets deklaration

med stod fran Federationen for Asiens biskopskonferenser, Tagatay, 31 jan.—5 feb.
1993.

Internationella teologikommissionen, Christianity and the World Religions (1996),
Enchiridion Vaticanum 15-16.

Commission sociale des évéques de France, Réhabiliter la politique, 17 feb. 1999.

Sydafrikas katolska biskopskonferens, Pastoral Statement on the Environmental
Crisis, 5 september 1999.

Biskopssynodens andra sarskilda forsamling for Europa, slutbudskap, L’Osservatore
Romano, English Language Edition, 27 okt. 1999, s. 5.

Japans katolska biskopskonferens, Reverence for Life: A Message for the Twenty-First
Century, 1 jan. 2000.

Kongregationen for troslaran, Dominus Iesus, 6 aug. 2000, AAS 92 (2000), s. 742-765.

USA:s katolska biskopskonferens, Global Climate Change: A Plea for Dialogue,
Prudence and the Common Good, 15 juni 2001.

Brasilianska biskopskonferensen, Exigéncias evangélicas e éticas de supera¢do da
miséria e da fome, april 2002.

Australiens katolska biskopskonferens, A New Earth — The Environmental Challenge
(2002).

Portugisiska biskopskonferensen, pastoralbrevet Responsabilidade Soliddria pelo
Bem Comum, 15 sept. 2003.

Kanadas katolska biskopskonferens, kommissionen for samhéllsfragor, pastoralbrevet
You Love All that Exists ... All Things are Yours, God, Lover of Life, 4 okt. 2003.

Kongregationen for troslaran, Nota dottrinale circa alcune questioni riguardanti
l'impegno e il comportamento dei cattolici nella vita politica, 24 nov. 2002, AAS 96
(2004), s. 359-370.

Biskopskongregationen, Direktoriet for biskoparnas pastorala tjanst, Apostolorum
successores, 22 feb. 2004, Vatikanen (2004).

Pavliga radet for sjdlavard bland migranter och ménniskor pa resande fot, Erga
migrantes caritas Christi, 3 maj 2004, AAS 96 (2004), s. 762—822.

Justitia et Pax, Kompendium av kyrkans socialldra = Justitia et Pax, Compendium
of the Social Doctrine of the Church, Vatikanen (2004 och senare).
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Biskopskommissionen for pastorala angeldgenheter 1 Argentina, Una tierra para

todos, juni 2005.

USA:s katolska biskopskonferens, Pastoral for personer med homosexuell laggning:
Riktlinjer for sjclavdrd (2006).

Nya Zeelands katolska biskopskonferens, Statement on Environmental Issues,
Wellington, 1 sept. 2006.

Tyska biskopskonferensen, kommissionen for samhéallsfragor, Der Klimawandel:
Brennpunkt globaler, intergenerationeller und okologischer Gerechtigkeit, sept. 2006.

De latinamerikanska och karibiska biskoparnas femte generalkonferens, Aparecida
Document, 29 juni 2007.

USA:s katolska biskopskonferens, herdabrevet Forming Consciences for Faithful
Citizenship, nov. 2007.

Mexikanska biskopskonferensen, biskopskommissionen for pastorala och samhalleliga
angelégenheter, Jesucristo, vida y esperanza de los indigenas e campesinos, 14 jan.
2008.

Kongregationen for troslaran, Dignitas personce, 8 sept. 2008, AAS 100 (2008),
s. 858-887.

Biskoparna i Patagonien-Comahue-regionen (Argentina), julbudskap, dec. 2009.

Azione Cattolica Italiana, Messaggio della XIV Assemblea Nazionale alla Chiesa
ed al Paese, 8 maj 2011.

Indiska biskopskonferensen, den 30:e generalforsamlingens slutdeklaration,
The Church’s Role for a Better India, 8 mars 2012.

Bolivianska biskopskonferensen, pastoralbrev om miljon och méansklig utveckling
i Bolivia, El universo, don de Dios para la vida, 23 mars 2012.

Franska biskopskonferensen, Familj- och samhallsradet, E'largir le mariage aux
personnes de méme sexe? Ouuvrons le débat!, 28 sept. 2012.

Comité permanent de la conférence épiscopal nationale du Congo, Message sur la
situation sécuritaire dans le pays, 5 dec. 2012.

Justitia et Pax, Energy, Justice and Peace, Vatikanen (2014).

23 OVRIGT

Anthologie du soufisme, ed. E. de Vitray-Meyerovitch, Paris (1978).

Bernanos, Georges, Journal d’un curé de campagne, Paris (1974).
Svensk 6versittning: Georges Bernanos, Prdastmans dagbok, Skelleftea (2013).

Chenu OP, Marie-Dominique, Pour une théologie du travail, Paris (1955).
Chesterton, G. K., What’s wrong with the world?, London (1912).
Clark, Colin, The conditions of economic progress, London—New York (1960), 3 uppl.

Chryssavgis, John, On Earth as in Heaven: ecological vision and initiatives of
Ecumenical Patriarch Bartholomew, Bronx, N.Y. (2012).

Les conflits de civilisations: compte rendu in extenso des cours et conferences,
Semaines sociales de France, Versailles, 28e session, 1936, Paris (1936).

Descartes, Réné, (Buvres, bd 12, ed. V. Cousin, Paris (1824).
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La documentation catholique, Paris (1919-).

Earth Charter, Haag, 29 juni 2000. Svensk oversittning: The Earth Charter Initiative
(2001).

Faggioli, Massimo, »Vatican II and the Church of the Margins«, Theological Studies,
dec. 2013, vol. 74, nr 4, s. 808—-818.

Fernandez, Victor Manuel, »Espiritualidad para la esperanza activa. Discurso en
la apertura del Primer Congreso Nacional de Doctrina Social de la Iglesia« (Rosario
2011), UCActualidad, 142 (2011).

Forenta nationerna, Deklaration om avskaffande av alla former av intolerans och
diskriminering grundad pd religion eller 6vertygelse, New York (1981).

Forenta nationerna, Droits de ’homme: recueil d’instruments internationaux,
New York (1983).

Forenta nationerna, Etude sur l'économie mondiale, 1985-1986: supplément:
la réforme monétaire internationale et les pays socialistes: les transformations
institutionnelles des marchés financiers internationaux pendant les années 80;
les échanges compensés dans les pays en développement: problémes et politiques
des pays affectés par la désertification et la sécheresse, New York (1987).

Forenta nationerna, Forenta nationernas allmdnna forklaring om de manskliga
rdttigheterna, New York (1948).

Guardini, Romano, Das Ende der Neuzeit: ein Versuch zur Orientierung, Wirzburg
(1965), 9 uppl. Engelsk 6versiattning: Romano Guardini, The End of the Modern
World, Wilmington (1998).

Helsingforsoverenskommelsen (1975) = Akterna fran konferensen om scdkerhet och
samarbete i Europa, Helsingfors (1975).

La Hierarchie Catholique et le probléme social depuis l'encyclique »Rerum Novarum«,
1891-1931, repertoire bibliographique des documents gmanés des Souverains

Pontifes et de I’Episcopat, ed. Union internationale d’Etudes sociales fondée a Malines,
en 1920, sous la présidence du Cardinal Mercier, Paris (1931).

History of Vatican II, ed. G. Alberigo & J. A. Komonchak, 5 vol., New York & Leuven
(1995-20086):

Vol. 1: Announcing and preparing Vatican Council I1I: toward a new era
in Catholicism (1995).

Vol. 2: The formation of the Council’s identity: first period and intersession,
October 1962-September 1963 (1997).

Vol. 3: The mature Council: second period and intersession, September 1963—
September 1964 (2000).

Vol. 4: Church as communion: third period and intersession, September 1964—
September 1965 (2003).

Vol. 5: The Council and the transition: the fourth period and the end of the Council,
September 1965-December 1965 (2006).

L’homme et la révolution urbaine: citadins et ruraux devant l'urbanisation,
ed. Semaines Sociales de France, Lyon (1965).

Larrain Errdzuriz, Emmanuel, Lettre pastorale sur le développement et la paix,
Paris (1965).

Le travail et les travailleurs dans la société contemporaine, ed. Semaines Sociales
de France, Lyon (1965).
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Lebret OP, Louis-Joseph, Dynamique concréte du développement, Paris (1961).
Linden, Ian, Global Catholicism, diversity and change since Vatican II, London (2009).
de Lubac SJ, Henri, Le drame de ’humanisme athée, Paris (1945).

de Lubac, Henri, Méditations sur ’Eglise, Paris (1968).

Maritain, Jacques, »Les conditions spirituelles du progres et de la paix«, i Rencontre
des cultures a 'UNESCO sous le signe du Concile OEcuménique Vatican II, Paris
(1966).

Maritain, Jacques, L’humanisme intégrale: probléemes temporels et spirituels d’une
nouvelle chrétienté, Paris (1936).

von Nell-Breuning SJ, Oswald, »Documentation: The drafting of Quadragesimo anno«,
Crisis Magazine, 1 feb. 1985.

von Nell-Breuning SJ, Oswald, Wirtschaft und Gesellschaft, bd I, Freiburg (1956).

Newman, John Henry, brev den 26 jan. 1833, The Letters and Diaries of John Henry
Newman, bd II1, ed. C. S. Dessain m.fl., Oxford (1979)

Nican Mopohua, ed. A. Valeriano m.fl., éxico, D.F. (2005).

Nietzsche, Friedrich, Jenseits von Gut und Bose: Vorspiel einer Philosophie

der Zukunft;, Zur Genealogie der Moral, Samtliche Werke, bd 5, ed. G. Colli &

M. Montinari, Minchen (1993), 3 uppl. Svensk 6verséttning: Friedrich Nietzsche,
Samlade skrifter, vol. 7: Bortom gott och ont: forspel till en framtidens filosofi; Till
moralens genealogi: en stridsskrift, ed. H. Ruin & P. Handberg, Stockholm (2018),
2 uppl.

Nygren, Anders, Den kristna kdrlekstanken genom tiderna: Eros och Agape, bd 1-2,
Stockholm (1930, 1936).

Palanque, Jean-Rémy, Saint Ambroise et l'empire romain, Paris (1933).
Pink, Thomas, »Dignitatis humance: continuity after Leo XIII« (www.academia.edu).
Quiles Sd, Ismael, Filosofia de la educacién personalista, Buenos Aires (1981).

Ratzinger, Joseph, The Current Situation of Faith and Theology, foredrag vid motet for
ordforandena i de latinamerikanska biskopskonferensernas arbetsgrupp for trosldran,
Guadalajara, Mexiko, 1996, 6vers. 1 L’Osservatore Romano, English Language Edition,
6 nov. 1996.

Ricoeur, Paul, Philosophie de la Volonté, t. II: Finitude et Culpabilité, Paris (2009).

Riodeklarationen om miljé och utveckling, 14 juni 1992 = Férenta nationernas
konferens om milj6 och utveckling, Rio-deklarationen (1992).

Scannone SJ, Juan Carlos, »La irrupcién del pobre y la légica de la gratuidad,
Irrupcién del pobre y quehacer filoséfico: hacia una nueva racionalidad,
ed. J. C. Scannone & M. Perine, Buenos Aires (1993), s. 225-230.
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