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Desiderio desideravi hoc Pascha manducare
vobiscum, antequam patiar (Luk 22:15)

1. Mina kira broder och systrar,

efter att tidigare ha skrivit enbart till biskoparna, vilket jag
gjorde efter publiceringen av motu proprio Traditionis custo-
des, onskar jag med detta brev nd er alla.! Jag vill dela med
mig till er av nagra reflexioner 6ver liturgin, som dr en grund-
liggande dimension av kyrkans liv. Amnet dr omfattande
och fortjanar uppmarksamhet i var och en av sina manga
aspekter. Med denna skrivelse avser jag dock inte att behandla
fradgan pa ett uttommande sitt. Jag vill helt enkelt ligga fram
nagra tankar som kan vara till hjalp att betrakta den kristna

gudstjanstens skonhet och sanning.
Liturgin — fralsningshistoriens »idag«

2. »Som jag har langtat efter att fa 4ta denna paskmaltid med
er innan mitt lidande borjar« (Luk 22:15). Jesu ord, som in-

leder berittelsen om den sista maltiden, 4r som en springa
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genom vilken vi far en 6verraskande mojlighet att aningsvis
se djupet i den kirlek som den allraheligaste Treenighetens

personer har till oss.

3. Petrus och Johannes fick i befallning att forbereda pask-
maltiden. Men i sjdlva verket har hela skapelsen, historien
som helhet — som nu till sist var pa vdg att uppenbaras som
en fralsningshistoria — varit en enda stor forberedelse for
denna maltid. Petrus och de andra ir med vid bordet, omed-
vetna men dndd nodvindiga. Nodvandiga eftersom varje
gava, for att kunna vara en gava, maste ha nagon som vill ta
emot den. I det hir fallet ar skillnaden mellan gavans vildig-
het och litenheten hos dem som tar emot den oidndlig, och
det kan inte fi oss att annat dn forundras. Anda anfortros
denna gava tack vare Herrens barmhartighet till apostlarna,

for att sedan kunna rackas vidare till varje man och kvinna.

4. Ingen hade fortjanat att fa ta plats vid maltiden, utan alla
hade blivit inbjudna. Eller rattare sagt: alla hade dragits dit
av den brinnande lingtan som Jesus hade att fa dta denna
paskmaltid med dem. Han vet att han 4r lammet vid denna
paskmaltid, han vet att det 4r han som ar paskoffret. Detta
ar det alldeles nya och speciella med denna maltid, det enda
verkligt nya i historien, det som gor denna maltid unik och

darfor till »den sista maltiden«, en som inte kan upprepas.



Samtidigt: hans granslosa langtan att fa dteruppratta denna
gemenskap med oss, vilket var och forblir hans ursprungliga
avsikt, den kommer inte att vara tillfredsstalld forran varje
manniska, fran alla stammar och sprak och lander och folk
(Upp 5:9), far dta hans kropp och dricka hans blod. Av det
skalet blir samma maltid narvarande standigt pa nytt till dess

han aterkommer, nimligen nidr man firar eukaristin.

5. Virlden vet det dnnu inte, men alla ar bjudna till Lammets
brollopsmaltid (Upp 19:9). For att kunna delta i denna fest-
maltid 4r allt som krdvs att man har trons brollopskladnad,
som man far genom att lyssna till hans ord (jfr Rom ro:17).
Kyrkan syr den klddnaden si att den passar var och en, och
den ar stralande vit eftersom den har tvittats ren i Lammets
blod (Upp 7:14). Vi far inte tillita oss ens ett enda 6gonblicks
rast och vila sa lange vi vet att inte alla har nétts av inbjudan
till maltiden, eller att andra har glomt bort den eller har gatt
vilse genom de médnga vindningar som det minskliga livet
tar sig. Det var detta jag avsdg nar jag skrev att jag »drommer
om att kunna sitta missionen forst, att stimulera den sa att
den kan forandra allt. Vi maste leda kyrkan pa ett andamals-
enligt satt sa att hennes sedvanjor, satt att gora saker pa, tider
och program, sprak och strukturer kan evangelisera dagens
varld, snarare dn att bevara kyrkan som hon alltid varit«.?
Jag vill detta for att alla ska kunna ta plats vid Lammets

offermaltid och fa sitt liv frin honom.
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6. Redan innan vi har besvarat hans inbjudan — langt dess-
forinnan! — finns hans langtan efter oss dir. Vi kanske inte ar
medvetna om det, men varje gang vi beger oss till massan ar
den forsta anledningen till det att vi dras dit av hans langtan
efter oss. Svaret vi fran var sida kan ge — ett svar som sam-
tidigt kraver stor andlig uppoffring — ar, som alltid, att under-
kasta oss hans karlek, ldta oss dras av honom. Varje var
kommunion, vart mottagande av hans kropp och blod, var

nagot han onskade redan vid den sista maltiden.

7. Det som det brutna brodet innehdller ar Jesu kors, hans
offer i en lydnad grundad i kirleken till Fadern. Om vi inte
hade haft den sista maltiden, alltsd detta rituella foregripande
av hans dod, skulle vi aldrig ha kunnat forsta hur detta att
han lat sig domas till doden i sjdlva verket var den stora och
unika akten av fullkomlig gudsdyrkan, den som ar Fadern
till gladje, den enda sanna gudstjinstakten. Bara ndgra fa
timmar efter maltiden hade apostlarna vid Jesu korsfastelse
— om de hade kunnat inse den fulla inneborden i vad som
skedde — kunnat se vad han hade menat nir han talade om
sin offrade kropp och sitt utgjutna blod. Och det ar detta
vi firar dminnelsen av i varje eukaristi. Nar den uppstandne
atervander fran de doda och bryter brodet med larjungarna
i Emmaus, och nar han gor det med larjungarna som atervant

till Galileiska sjon for att finga fisk — i stallet for manniskor
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—sa oppnar denna handling, brodbrytandet, deras 6gon. Den
botar dem fran den blindhet de drabbats av genom forfaran
infor korset, och den gor att de kan »se« den uppstandne,

tro pa uppstandelsen.

8. Tank er att vi pa nagot satt hade kunnat komma till Jeru-
salem efter pingsten och inte bara ville fa veta ndgot om
Jesus fran Nasaret utan fortfarande kunna fi mota honom.
D4 hade vi inte haft ndgon annan mojlighet dn att soka upp
hans lirjungar och hora hans ord och se hans handlingar,
mer levande dn nagonsin. Vi skulle inte ha haft ndgon annan
mojlighet att verkligen mota honom an att delta i gemen-
skapens firande. Darfor har kyrkan alltid bevarat Herrens
befallning » Gor detta till min dminnelse« som sin allra dyr-
baraste skatt.

9. Redan fran allra forsta borjan var kyrkan medveten om
att eukaristin inte var en om an aldrig sa helig och upphojd
upprepning av Herrens sista maltid. En sddan skulle inte ha
haft ndgon mening, och ingen skulle ha kunnat — i all synner-
het infor Marias, Herrens moders, 6gon — iscensidtta denna
hojdpunkt i Mastarens liv. Redan fran allra forsta borjan fat-
tade kyrkan, tack vare den helige Andes upplysning, att det
som tridde fram hos Jesus, det man kunde se med 6gonen

och rora vid med hinderna, hans ord och handlingar, det in-



karnerade Ordet som konkret person — allt detta hos honom

hade overgatt till firandet av sakramenten.?
Liturgin — en plats dar vi moter Kristus

10. Har ligger all den miktiga skonhet som liturgin har. Om
uppstandelsen for oss bara var ett begrepp, en idé, en tanke;
om den uppstindne for oss bara var ett minne av andras
minne, om 4n aldrig sd auktoritativa personers, som till
exempel apostlarna; om vi inte ocksa hade fatt mojlighet att
verkligen mota honom — sa skulle vi dirmed sdga att det nya
som framtriadde hos Ordet som blivit kott hade tagit slut.
Men i stallet ar inkarnationen — forutom att vara den enda
verkligt nya hindelse som historien kdnner — ocksa det sitt
som den heliga Treenigheten har valt for att 6ppna vigen for
oss till gemenskap med sig. Kristen tro dr antingen ett mote

med honom som levande, eller sa finns den inte alls.

11. Liturgin garanterar for oss att ett saidant mote dr mojligt.
Vi har ingen glidje av en vag paminnelse om den sista mal-
tiden. Vi mdste fa vara med vid den maltiden, hora hans rost,
ata hans kropp och dricka hans blod. Vi behéver honom.
I eukaristin och i alla sakrament garanteras vi méjligheten
att fA mota Herren Jesus sa att kraften i hans paskmysterium
nar fram till oss. Den raddande kraften i Jesu offer, i varje ord

han siger, i varje handling han gor, i hans blick och kinsla
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ndr oss genom firandet av sakramenten. Det ar jag som
ar Nikodemos, den samariska kvinnan, den demonbesatte
i Kafarnaum, den lame i Petrus hus, synderskan som blir for-
laten, kvinnan som lider av blédningar, Jairos dotter, den
blinde i Jeriko, Sackaios, Lasaros; det ar jag som ar rovaren
och Petrus,som bada far forlatelse. Herren Jesus, som offrades
pa korset och aldrig mer dor, som lever for evigt med tecknen
pa sitt lidande,* fortsitter att forlata oss, hela oss, ridda oss
genom sakramentens kraft. Detta dr det konkreta satt pa
vilket han, i linje med inkarnationen, visar oss sin karlek.
Det dr sa han tillfredsstaller sin egen torst efter oss, den torst

han gav uttryck for pa korset (Joh 19:28).

12. Vart forsta mote med hans pask dar den hindelse som
praglar alla troendes liv: vart dop. Det innebdr inte en inre
anslutning till hans sitt att tinka eller att man skriver under
pd en uppforandekod som foreskrivs. Dopet innebir att man
sanks ner i hans lidande, dod, uppstandelse och himmelsfard.
Detta 4r inget magiskt: magi ar raka motsatsen till vad det ror
sig om i sakramenten, eftersom magin ger sken av att ha makt
over Gud, och darfor ar magi ndgot som kommer fran Fresta-
ren. I fullkomlig kontinuitet med inkarnationen ges oss i
dopet mojligheten, i kraft av Andens narvaro och handlande,

att do och uppsta med Kristus.



13. Det sitt som detta sker pa ar verkligen starkt och ut-
trycksfullt. Bonen om vilsignelse 6ver dopvattnet® visar oss
att Gud skapat vattnet just med tanke pa dopet. Det innebar
att nar Gud skapade vattnet, sa tankte han pa vart dop, vars
och ens dop. Samma tanke foljde honom sedan hela vigen
genom hans handlande i fralsningshistorien varje gang han,
alldeles avsiktligt, anvande sig av vatten som medel for sitt
raddningsverk. Det ar som om han, efter att ha skapat vattnet,
ville fullkomna det genom att si smaningom ldta det bli
dopvatten. Si ville han fylla det med Anden, som svivade
over vattnen (1 Mos 1:2) for att vattnet skulle innehalla,
inom sig gomma, kraften att helga. Han anviande vatten for
att aterfoda manskligheten genom syndafloden (1 Mos 6:1—
9, 29). Han radde over vattnet och delade det for att 6ppna
en vag till friheten genom Roda havet (jfr 2 Mos 14). Han
helgade vattnet i Jordan genom att Ordet, genomdrankt av
Anden, sianktes ner i det (jfr Matt 3:13-17; Mark 1:9-171;
Luk 3:21-22). Till sist blandade han vattnet med sin Sons
blod: Andens gava oskiljaktigt forenad med den giva som
Lammets liv och dod innebar, lammet som slaktades for oss,
och frin hans genomstungna sida utgot han det Over oss
(Joh 19:34). Det dr i det vattnet vi har blivit nedsiankta, for
att genom dess kraft bli infogade i Kristi kropp och fa uppsta
till ododligt liv med honom (jfr Rom 6:1-11).
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Kyrkan — Kristi kropps sakrament

14. Som Andra Vatikankonciliet har pdmint oss om med citat
fran skrifterna, kyrkofaderna och liturgin — den sanna tradi-
tionens grundpelare — var det ur Kristi sida, nar han sov do-
dens somn, som »hela kyrkans underbara sakrament« sprang
fram.® Parallellen mellan den forste Adam och den nye Adam
ar frapperande: liksom Gud formade Eva ur den forste
Adams sida, efter att ha forsinkt honom i djup sémn, sa
fods ocksa den nya Eva och kyrkan ur den nye Adams sida
ndr han sover dédens somn pa korset. Var forundran vicks
av de ord vi kan forestilla oss att den nye Adam gjorde till
sina ndr han sdg pa kyrkan: »Den hir gangen dr det ben av
mina ben och kott av mitt kott!« (1 Mos 2:23). Genom att
ha kommit till tro pa hans ord och stigit ner i dopets vatten

har vi blivit ben av hans ben och kott av hans kott.

15. Utan detta inlemmande i Kristi kropp finns det ingen
mojlighet att tjana och dyrka Gud helt och fullt. Det finns
i sjdlva verket bara en enda akt av gudsdyrkan som ar full-
komlig och dr Fadern till glidje, nimligen Sonens lydnad,
den som kommer till uttryck i hans déd pa korset. Den enda
mojlighet vi har att ta del i hans offer dr att bli soner i Sonen.
Detta dr den gava vi har fitt. Det subjekt som agerar i liturgin
ar alltid och endast Kristus i forening med sin kyrka, Kristi

mystiska kropp.
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Liturgins teologiska innebord

16. Vi ar konciliet — och den liturgiska rorelsen som foregick
det — tack skyldiga for aterupptackten av liturgins teologiska
innebord och dess betydelse i kyrkans liv: de allminna prin-
ciper som formuleras i Sacrosanctum concilium och har legat
till grund for liturgireformen. De ar ocksa fortsatt grund-
laggande for fraimjandet av det fullstindiga, medvetna, aktiva
och fruktbarande deltagandetiliturgin,” som dr »den primara
och oumbirliga killa fran vilken de troende har att himta
sann kristen anda«.®

Med detta brev vill jag helt enkelt inbjuda hela kyrkan
att aterupptacka, virna om och leva ut den sanning och den
kraft som ligger i den kristna gudstjansten. Jag vill att den
kristna gudstjanstens skonhet och det som med nodvandig-
het foljer av den inte ska fa fordarvas av en ytlig och stym-
pad forstdelse av dess virde eller, annu virre, av exploatering
av den till tjanst for nagon ideologisk uppfattning, oavsett
av vilken nyans. Jesu 6verstepristerliga forbon vid den sista
maltiden att de alla ska vara ett (Joh 17:21) ar en dom over
alla vara kontroverser kring det brutna brodet, »barmhartig-

hetens sakrament, enhetens tecken, karlekens band«.’
Liturgin — ett motmedel mot den andliga varldslighetens gift

17.Vid olika tillfallen har jag varnat for en farlig frestelse for
kyrkans liv som jag har kallat »andlig varldslighet«. Jag gick
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in utforligt pa detta i uppmaningen Evangelii gaudium (nr 93—
97). Dir pekade jag pa gnosticism och neo-pelagianism som
tva med varandra forbundna tendenser som ger ndring at
andlig varldslighet.

Den forsta reducerar den kristna tron till en subjektivism
som »till sist héller personen fingen i hennes egna tankar och
kianslor«.!° Den andra riknar inte med naden och »leder till
en narcissistisk och auktoritar elitism, dar man i stallet for att
evangelisera analyserar och klassificerar andra, och i stillet
for att 6ppna for ndden forbrukar sin energi pa att 6vervaka
och kontrollera andra«.!!

Dessa forvrangda former av kristendom kan fa katastrofala

konsekvenser for kyrkans liv.

18. Av vad jag har pdmint om i det foregdende framgar klart
att liturgin, darfor att den till sin natur dr sdidan den dr, ar det
mest effektiva motmedlet mot dessa gift. Vad jag da menar
ar forstas liturgin sa som den teologiskt ar avsedd och sjilv-
klart inte, som redan Pius XII uttryckte det, liturgin som
dekorativa ceremonier eller som bara ett antal foreskrifter

och bud som styr gudstjanstlivet.!?

19. Medan gnosticismen forgiftar oss med subjektivismens
gift, befriar oss gudstjanstfirandet ur det sjilvrefererandets
fingelse som man halls kvar i av att man styrs enbart av sitt

eget tankesitt och sina egna kianslor. Den liturgiska hand-
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lingen ar inte den enskildes egendom utan tillhor Kristus
i forening med kyrkan, totaliteten av de troende som ar for-
enade i Kristus. Liturgin sdger inte »jag« utan »vi«, och varje
begransning av bredden i detta »vi« dar demonisk. Liturgin
limnar oss inte ensamma att soka oss fram till en individuell
inbillad kunskap om Guds mysterium. Den tar oss i stillet
i handen, gemensamt, som forsamling, och leder oss in i det
mysterium som Ordet och de sakramentala tecknen uppen-
barar for oss. Och den gor det pa ett satt som ar i linje med
allt Guds handlande och foljer inkarnationens vag: det vill
saga genom ett symboliskt kroppssprak som dven omfattar

ting, rum och tid.

20. Neo-pelagianismen forgiftar oss med forestallningen om
en fralsning som vi fortjanar av egen kraft. Liturgin, daremot,
renar oss och forkunnar det oforskyllda i fralsningens gava
som vi far ta emot i tro. Deltagandet i det eukaristiska offret
ar inget vi sjalva astadkommer och darfor kan stoltsera med
infor Gud och vdara medmanniskor. Varje missas borjan
paminner mig om vem jag dr genom att uppmana mig att
bekdnna min synd och inbjuda mig att bonfalla den saliga
och alltid rena jungfrun Maria, dnglarna och helgonen och
alla mina broéder och systrar att be for mig till Herren. Vi
ar inte av oss sjalva virdiga att gd in i hans hus; vi behover
ett ord fran honom for att bli fralsta (jfr Matt 8:8). Vi har
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inget annat att vara stolta 6ver dn var Herre Jesu Kristi kors
(jfr Gal 6:14). Liturgin har inget med asketisk moralism att
gora. Den dr en gava som ger oss del i Herrens paskmysterium
som, om man fogar sig och tar emot den, fornyar vart liv. Det
enda som kan fora oss in i méltidssalen ar den attraktions-
kraft som finns i hans ldngtan efter att fa dta paskmaltiden
med oss: Desiderio desideravi hoc Pascha manducare vobis-
cum, antequam patiar, »Som jag har lingtat efter att fa
dta denna pdskmaltid med er innan mitt lidande borjar«
(Luk 22:15).

Att varje dag aterupptacka skonheten
i den sanna kristna gudstjansten

21. Men vi maste vara vaksamma: om liturgin ska vara ett
verksamt motmedel maste vivarje dag dteruppticka den skon-
het som ligger i den kristna gudstjansten och dess sanning.
Jag hdnvisar hir aterigen till dess teologiska innebord sd som
Sacrosanctum concilium sa vackert beskriver den: liturgin
ar Kristi prasterliga tjanst, uppenbarad och given at oss i
hans paskmysterium, som blir nirvarande och verksam
genom tecken som riktar sig till sinnena (vatten, olja, brod,
vin, handlingar, ord) for att Anden ska sanka oss ner i pask-
mysteriet, forvandla varje sida av vart liv och forma oss till

storre och storre likhet med Kristus.!?
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22. Att om och om igen ateruppticka liturgins skonhet ar
omoijligt for rituella estetiker som nojer sig med enbart ett
yttre iakttagande av ritualet eller ar tillfredsstallda sa snart
rubrikerna har foljts in i minsta detalj. Med vad jag siger
hir vill jag sjdlvklart inte heller pa nagot satt samtycka till
den motsatta instillningen, dir man forvaxlar enkelhet med
slarvig banalitet eller det som ar visentligt med ignorant
ytlighet eller den rituella handlingens konkretion med for-

argelsevackande praktisk funktionalism.

23. Lat oss vara fullstindigt klara har: varje aspekt av guds-
tjdnsten ar nidgot man maste varda sig om — rummet, tiden,
gester och handlingar, ord, foremal, kldder, sang, musik osv.
— och varje anvisning maste foljas. Att gora sa skulle i och
for sig vara tillrackligt for att se till att forsamlingen inte
berovas vad den har ritt till, nimligen att paskmysteriet firas
i enlighet med det ritual som kyrkan foreskriver. Men dven
om kvalitet och korrekthet i firandet da vore garanterad, sa
skulle detta inte vara tillrackligt for att gora vart deltagande

fullstandigt.

Haipnad infor paskmysteriet —
en visentlig sida av den liturgiska handlingen

24. Paskmysteriet blir ndarvarande i och genom konkreta
sakramentala tecken. Om gudstjansten firas utan hipnad

over att detta kan ske, skulle vi verkligen riskera att forbli
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opaverkade av den ocean av ndd som flodar 6ver oss i varje
gudstjanst. Det dr lovvart att man vill ge firandet storre kvali-
tet, men det racker inte. Inte heller ricker det att forsoka fira
den med storre innerlighet. Innerligheten riskerar att redu-
ceras till tom subjektivitet om man inte tar pa allvar att det
kristna mysteriet ar ndgot som har blivit uppenbarat. Motet
med Gud ar inte frukten av ett individuellt inre sokande
efter honom, utan det dar nagot som har givits at oss. Vi kan
mota Gud tack vare det nya som inkarnationen innebar
och som ndr sin hojdpunkt vid den sista maltiden: hans
onskan att vi ska dta och leva av honom. Hur kan det ske
att vi drabbas av olyckan att bli okansliga for den betagande

skonheten i denna gava?

25. Nir jag talar om hidpnad infor paskmysteriet avser jag
ingalunda det som man ibland tycks mena med det vaga
uttrycket »kansla av mysterium«. Detta dr ibland en av de
inviandningar som reses mot liturgireformen: det sidgs att
kanslan av mysterium har forsvunnit fran gudstjansten. Den
hdpnad jag talar om ar inte att man pd ndgot vis Gvermannas
av att mota med en dunkel verklighet eller en rit man inte
forstar. Den innebdr tvirtom att man fylls av férundran 6ver
att Guds fralsningsplan har blivit uppenbar i och genom Jesu
pask (jfr Ef 1:3-14) och 6ver att kraften i denna paskgirning

ndr oss varje gang vi firar »mysterierna« eller sakramenten.
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Uppenbarelsen i dess fullhet har ett 6verflod som over-
traffar oss och all var minskliga begriansning och kommer
att fa sin uppfyllelse forst vid tidens slut, nar Herren kommer
tillbaka. Om hapnaden dr av ritt slag, finns det ingen risk for
att man inte uppfattar det helt annorlunda i Guds narvaro
genom att man tar fasta pa den niarhet som inkarnationen har
syftat till. Om liturgireformen har inneburit att denna vaga
»kdnsla av mysterium« har forsvunnit, sa ar det snarare till
reformens fordel dn nagot att beklaga. Skonheten, liksom
sanningen, vacker alltid forundran, och den skonhet och
sanning som gor Guds mysterium uppenbart leder till till-

bedjan.

26.Hipnad ar en vasentlig sida av den liturgiska handlingen,
eftersom hapnad ar den attityd man har om man vet sig vara
indragen i ett symboliskt handlande och det som ar speciellt
for ett sidant. Det dr den forundran som vicks hos den som
erfar symbolens kraft. En symbol ar ju inte bara en hanvis-
ning till ndgot abstrakt; symbolen innehaller och uttrycker,

i sjilva sin konkretion, det som den betecknar.
Behovet av en serios och dynamisk liturgisk fostran'*

27.Darfor ar den grundlaggande fragan den hur vi far tillbaka
formagan att leva den liturgiska handlingen helt och fullt.

Det var detta som konciliets reform syftade till. Utmaningen
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ar ytterst kravande, eftersom den moderna manniskan — om
dn inte pa samma sitt i alla kulturer — har férlorat formagan
att hantera symboliskt handlande, ett handlande som ar

grundliaggande och avgorande i det liturgiska skeendet.

28. I och med postmoderniteten kdnner sig manniskor dannu
mer vilse, utan referenser av nagot slag, de saknar varden och
har blivit indifferenta, de ar helt 6vergivna och lever i en
fragmenterad tillvaro dar det verkar omojligt att se en hori-
sont av mening. Och situationen forvarras ytterligare av det
tyngande arv som den foregdende tidsaldern lamnat efter sig
till oss, ett arv av individualism och subjektivism (vilket dter-
igen paminner om problemen med pelagianism och gnosti-
cism) jamte en abstrakt spiritualism, som star i motsittning
till manniskans sjilva natur. En mansklig person ar ju en
inkarnerad ande och dirmed en varelse som inom sig har

formagan till symbolhandlingar och symbolforstaelse.

29. Det var denna modernitet som verklighet som kyrkan,
samlad till konciliet, ville trida i kontakt med genom att pa
nytt bekrifta sitt medvetande om att vara Kristi sakrament,
han som ar folkens ljus (Lumen gentium), genom att fromt
lyssna till Guds ord (Dei Verbum) och genom att erkinna
som sina egna de gladjedamnen och férhoppningar (Gaudium

et spes) som finns hos mianniskor av i dag. Konciliets stora
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konstitutioner dr oskiljaktiga. Och det dr ingen tillfallighet
att denna samlade reflexionsinsats av det ekumeniska kon-
ciliet — som ar det framsta uttrycket for kyrkans synodalitet
och vars rikedom jag, tillsammans med er alla, ar kallad att
vara viktare av — borjade med liturgin (Sacrosanctum con-

cilium).

30. Nar den helige Paulus VI avslutade konciliets andra ses-

sion den 4 december 1963 sade han:

De svdra och komplexa diskussionerna har burit rik
frukt. De har lett fram till att ett dmne har kunnat
avslutas lyckligt, den heliga liturgin. Det dmnet har
bebandlats fore alla andra och har i en viss mening
prioritet fore alla andra, pd grund av liturgins inne-
boende virdighet och dess betydelse for kyrkans liv.
I dag ska vi med en hogtidlig akt promulgera
dokumentet om liturgin. Var ande jublar dd med
uppriktig glidje, eftersom vi mdrker att utfallet av
det hela priglas av respekt for en riktig virdeskala
och en riktig syn pd vdra plikter. Gud mdste komma
i forsta rummet, och bonen till honom dr vdr forsta
plikt. Liturgin dr den frimsta kdllan till det gudom-
liga utbyte i vilket Gud delar sitt eget liv med oss.
Den dr ocksd den viktigaste skolan i andligt liv. Litur-
gin ar den forsta gdva vi har att ricka till det kristna
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folket, forenat med oss i tro och standiga boner. Den
dr ocksd den viktigaste inbjudan till minniskosliktet:
den syftar till att alla ska kunna lyfta sina stumma
roster i heliga och uppriktiga boner och dirigenom
fa erfara den obeskrivliga andliga fornyelsekraft som
finns att fd ndr de forenar sig med oss och forkunnar
Guds lov och vad manniskan hoppas pd, genom Jesus
Kristus och i den helige Ande.”

31. I detta brev kan jag inte uppehalla mig vid hur rika de
olika enskilda utsagorna i denna passage ar; jag lamnar over
den till er egen meditation. Om liturgin ar »den hojdpunkt
mot vilken all kyrkans aktivitet 4r inriktad och samtidigt
den killa ur vilken all hennes kraft valler fram«,'® da kan vi
inse vad som star pa spel i den liturgiska fragan.

For narvarande finns olyckligtvis spanningar kring guds-
tjansten. Det skulle vara en bagatellisering av dem att tolka
dem enbart som en konflikt mellan olika smakriktningar nar
det galler de rituella formerna. Problematiken dr forst och
framst ecklesiologisk. Jag kan inte forstd hur man kan siga
att man erkdnner konciliets giltighet — och det dr en hapnads-
vickande tanke att en katolik ens skulle kunna tinka tanken
att inte gora det — om man samtidigt inte bejakar den liturgi-
reform som framgick ur Sacrosanctum concilium, ett doku-

ment som uttrycker vad liturgin dr pa ett sitt som dr intimt
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forbundet med den vision av kyrkan som uttrycks sd storartat
i Lumen gentium. Av detta skal har jag, som jag skrev i mitt
brev till alla kyrkans biskopar, kdnt det som min plikt att
fastsla att »[d]e liturgiska bocker som promulgerats av den
helige Paulus VI och den helige Johannes Paulus II, i 6verens-
stimmelse med Andra Vatikankonciliets dekret, utgor det
enda uttrycket for den romerska ritens lex orandi«.'”

Bade vigran att bejaka liturgireformen och en ytlig tolk-
ning av den avleder var uppmarksamhet fran forpliktelsen
att finna svar pa den friga som jag kommer tillbaka till och
upprepar: Hur kan vi vixa i var formaga att leva den liturgi-
ska handlingen till fullo? Hur vidmakthaller vi hapnaden 6ver
vad som sker infor vara 6gon i gudstjansten? Vi behover

en serios och dynamisk liturgisk bildning och fostran.

32.Latoss dtervandatill den 6vre saleni Jerusalem. P4 pingst-
dagens morgon fods kyrkan, urcellen till den nya mansklig-
heten. Bara denna gemenskap av min och kvinnor - férsonad
eftersom den ar forldten, levande eftersom Han lever, sann
eftersom sanningens Ande bor i den — bara den kan hjilpa

oss ut ur den andliga individualismens tranga rum.

33. Det dr pingstens gemenskap som kan bryta brodet for-
vissad om att Herren lever, uppstanden fran de doda, att han
ar niarvarande med sitt ord, med sina gester och handlingar,

med frambdarandet av sin kropps och sitt blods offer. Fran det
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ogonblicket ar gudstjansten den viktigaste platsen — om 4n
inte den enda — for motet med honom. Vi vet att en manniska
blir fullt mansklig forst tack vare detta mote. Bara pingstens
kyrka kan uppfatta den manskliga varelsen som en person
oppen for fullkomlig gemenskap med Gud, med allt skapat
och med sina broder och systrar.

34. Har installer sig den avgorande fragan, den om liturgisk
bildning och fostran. Guardini siger: »Darmed anges ocksa
den forsta praktiska uppgiften: praglade som vi ar av denna
inre forvandling som var tid har lett till géller det for oss att
pa nytt lara oss hur vi beter oss religiost som fullt manskliga
varelser.«!'® Det ar detta som liturgin mojliggor, och till detta
maste vi formas och fostras. Samme Guardini tvekar inte att
deklarera att utan liturgisk bildning och fostran »kommer
reformer av ritual och texter inte att hjalpa mycket.«"

Jag avser inte nu att uttommande behandla det mycket
omfattande dmnet liturgisk bildning och fostran. Jag vill
bara ge nagra startpunkter for reflexion. Jag tror att vi kan
sarskilja tva aspekter: formation for liturgin och formation
av liturgin. Den forsta dr beroende av den andra, som ar

avgorande.

35. Det dr nodvandigt att finna sitt att formedla vad vi har
lart oss genom studiet av liturgin. Alltsedan den liturgiska

rorelsens begynnelse har mycket i detta avseende gjorts,
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och vardefulla bidrag har getts av forskare och akademiska
institutioner. Icke desto mindre dr det nu viktigt att sprida
denna kunskap utanfér den akademiska miljon, pa ett till-
gangligt sitt, sa att alla troende kan fa storre insikt i liturgins
teologiska innebord. Detta dr avgorande, och sddan insikt ar
grunden for varje slags forstaelse och varje liturgisk praktik.
Det kan ocksa bidra till utveckling av sjalva firandet av guds-
tjansten och hjdlpa var och en att kunna forsta bonetexterna,
den rituella dynamiken och den antropologiska betydelsen
av allt detta.

36. Jag tinker pa den normala rytmen i vara forsamlingar,
som samlas for att fira eukaristin pd Herrens dag, sondag
efter sondag, pask efter pask, vid sarskilda tillfallen i de en-
skildas och férsamlingarnas liv, i olika livsskeden. Ambets-
bararna utfor en pastoral insats av forsta rangen nar de tar de
dopta troende vid handen och leder dem till att gdng pa gang
fa erfara paskens mysterium. Vi maste alltid komma ihag
att det ar kyrkan, Kristi kropp, som ar gudstjanstfirandets
subjekt, inte bara prasten.

Kunskap av det slag man far genom studier ar bara forsta
steget till att kunna trdda in i mysteriet som firas. Det ar
uppenbart att ambetsbararna som leder férsamlingens guds-
tjanst, for att kunna vagleda sina broder och systrar, maste

kdnna viagen: de maste kdnna den genom att ha studerat den
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pa den karta som deras teologiska studier har forsett dem
med, men ocksa genom att ha skaffat sig konkret erfarenhet
av firandet av liturgin — ett firande byggt pa levande tro och
nart av bon och sjalvklart inte enbart som en plikt som ska
fullgoras. Pa sin prastvigningsdag hor varje prast biskopen
saga till honom: »Betiank vad det ar du gor, lev som du lar, och

lat ditt liv formas till likhet med Herrens kors” mysterium. «2°

37. Planen for studierna i liturgik vid seminarierna maste
vara bestimda av den unika formaga som sjalva gudstjanst-
firandet har att formedla en organisk och sammanhiangande
visionav all teologisk kunskap. Varje teologisk disciplin maste,
var och en ur sitt eget perspektiv, pavisa sitt eget innerliga
samband med liturgin, i vars ljus pristutbildningens enhet
klargors och forverkligas.?! En liturgisk-sapientiell studie-
plan for utbildningen och fostran i seminarierna skulle utan
tvekan ha positiva foljder for det pastorala handlandet.??

Det finns ingen aspekt av kyrkans liv som inte har sin hojd-
punkt och sin kalla i liturgin. En sammanhingande, organisk
och integrerad pastoral praktik ar inte sa mycket resultatet av
utarbetade planer och program som foljden av att sondagens
eukaristi, sjdlva grundvalen for férsamlingsgemenskapen,
far sta i centrum for forsamlingens liv.

Den teologiska forstaelsen av liturgin medger inte pa nagot

sitt att dessa ord tolkas som om de skulle innebira att allt
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kan reduceras till att ses ur gudstjanstens perspektiv. En guds-
tjanst som inte dr evangeliserande ar inte dkta, precis som en
forkunnelse som inte leder till ett mote med den uppstandne
Herrenigudstjansten inte ar dkta. Och utan karlekens vittnes-
bord ar bade liturgin och forkunnelsen bara som ekande

brons eller en skrillande cymbal (1 Kor 13:1).

38. Bade for ambetsbarare och for alla dopta galler: liturgisk
formation i den forsta betydelsen dr inget man kan anse sig
ha tillgodogjort sig en gang for alla. Eftersom mysteriet vi
firar 4r en gava som overtraffar vart forstind, maste stravan
efter 6kad insikt i liturgin atfolja allas livslanga fortbildning
och fostran. Och det giller att den ar praglad av den 6dmjuk-
het man har om man inser hur liten man ar, den hallning

som bereder mark for hapnaden.

39. En sista observation nar det giller seminarierna: utover
studierna maste de ocksa erbjuda mojligheten att erfara ett
gudstjanstfirande som inte bara ar foredomligt ur rituell syn-
punkt utan ocksa ar autentiskt och levande. Forst ett sadant
gor det mojligt att fa leva ut sann gemenskap med Gud, samma
gemenskap som teologisk kunskapsférmedling maste syfta
till. Bara Andens handlande kan fullkomna var kunskap om
Guds mysterium, eftersom Guds mysterium inte dr nagot

som kan gripas tankemissigt utan innebar en relation som
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omfattar livet. En sddan erfarenhet dr avgorande for att de,
nar de val blivit vigda, ska kunna beledsaga férsamlingarna pa
samma resa av viaxande fortrogenhet med Guds mysterium,

som ar kirlekens mysterium.

40. Denna sista punkt leder oss over till reflexion 6ver den
andra innebord vi kan urskilja i uttrycket »liturgisk forma-
tion«. Jag avser detta att vi, var och en alltefter sin kallelse,
formas av sjdlva deltagandet i gudstjanstfirandet. Den kun-
skap man fir genom studier, som jag just talat om, om den
inte ska bli ett slags rationalism maste den hjilpa en att inse
den formativa betydelse som liturgin sjalv har i och for var

och en som tror pa Kristus.

41. Av allt vi har sagt om liturgins natur framgar klart att in-
sikten i Kristi mysterium, den avgorande fragan for vara liv,
inte bestar i tankens assimilering av en viss idé utan bestar
i att man verkligt och existentiellt later sig dras in i gemen-
skapen med hans person.Iden meningen handlar liturgin inte
om »kunskap«, och dess mal 4r inte i forsta hand pedagogiskt
(aven om den har stort pedagogiskt varde).>* Vad det ror sig
om i liturgin ar lovprisning, att man tackar for Sonens pask,
vars kraft ndr in i vara liv. Gudstjansten ska bidra till att vi
verkligen blir mottagliga for Andens handlande — Anden, som

ar verksam 1i liturgin dnda tills Kristus har forkroppsligats



i oss (jfr Gal 4:19). Var inovning i liturgin syftar till att vi
formas till likhet med Kristus. Jag upprepar: det ror sig hir
inte om en abstrakt mental process utan om att vi blir han.
Det ar for detta syfte som Anden ges — Anden vars handlande
alltid och enbart innebar att Kristi kropp forverkligas. Sa ar
det med det eukaristiska brodet, och sa dar det med var och en
av de dopta. Var och en ar kallad att standigt alltmer bli det
som hon eller han fatt som en gdva i dopet: namligen att bli
en lem i Kristi kropp. Leo den store skriver: »Var delaktig-
het av Kristi kropp och blod har inget annat syfte an att gora

oss till det som vi ater. «**

42. Denna existentiella forening med Kristus sker — i konti-
nuitet och 6verensstimmelse med inkarnationens metod —
pa ett sakramentalt satt. Liturgin firas med ting som ar raka
motsatsen till andliga abstraktioner: brod, vin, olja, vatten,
vildoftande dmnen, eld, aska, sten, tyg, farger, kroppar, ord,
ljud, tystnad, gester, rum, rorelse, handlingar, ordning, tid,
ljus. Skapelsen som helhet 4r en manifestation av Guds karlek.
I och med att samma karlek manifesterades i sin fullhet vid
Jesu korsfastelse har hela skapelsen dragits hin mot den,
och de skapade tingen inforlivas i liturgin och stills i tjanst
hos motet med Ordet: Ordet som blev kott, korsfastes, dog,
uppstod och steg upp till Fadern. Det ar som det heter i bonen

over vattnet i dopfunten, men ocksa i bonen 6ver oljan for
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det heliga krismat och i orden vid frambarandet av brod och

vin, frukter av jorden och av minniskors arbete.

43. Liturgin ger ara at Gud. Inte dirfor att vi skulle kunna
lagga nagot till skonheten hos det ljus som ingen kan nalkas
och diar Gud bor (jfr 1 Tim 6:16). Inte heller kan vi ligga
nagot till fullkomligheten hos dnglasingen som ljuder evigt
i himlarymderna. Liturgin ger dra at Gud darfor att den gor
det mojligt for oss, hir pa jorden, att se Gud genom att fira
mysterierna, och genom att se honom hamta liv ur hans pask.
Vi, som var déda genom vara synder och har gjorts levande
igen med Kristus, det dr vi som ar Gud till ara. Av nad har
vi blivit raddade (Ef 2:5). Irenzeus [av Lyon], doctor unitatis
[enhetens ldrare], pAminner oss om detta: »Det som ger Gud
ara ar den levande manniskan, manniskans liv ar att se Gud.
Om redan Guds uppenbarelse i skapelsen ger liv at alla som
lever pa jorden, hur mycket mer kommer da inte Faderns
uppenbarelse genom Ordet att ge liv at alla dem som ser
Gud!«*

44, Guardini skriver: »Har ser vi konturerna av det som ar
den liturgiska formationens forsta uppgift: manniskan maste
aterigen bli formogen att umgds med symboler.«?® Detta ar
ett ansvar som alla har, bide ambetsbirare och troende. Upp-

giften dr inte litt, eftersom den moderna méanniskan har blivit
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analfabet, inte lingre vet hur man tolkar symboler; det ar
ndstan som om man misstanker att symboler inte ens exi-
sterar.

Detta intraffar ocksd med var kropp som symbol. Den
ar en symbol eftersom den dr en intim forening av sjal och
kropp,en manifestation av den andliga sjdlen i den kroppsliga
ordningen. I detta ligger det unika hos manniskan, det som
skiljer henne fran alla andra levande varelser. Var 6ppenhet
for det transcendenta, for Gud, ar konstitutiv for oss. Att inte
erkdnna detta leder med nodvandighet till en oférmaga att
kanna bade Gud och oss sjalva. Det racker att se pa det para-
doxala satt som kroppen behandlas pa: i ena 6gonblicket
sorjer man for den nastan med besatthet, paverkad av myten
om evig ungdom, i nista reduceras kroppen till en materiali-
tet utan all vardighet. I sjalva verket kan det ratta vardet inte
ges kroppen enbart utifran kroppen sjdlv. Varje symbol ar
samtidigt bade kraftfull och omtalig. Om den inte respekteras,
om den inte behandlas for vad den ar, gar den sonder, forlorar
sin kraft, blir betydelselos.

Vi har inte langre den helige Franciskus blick. Han sag pa
solen — som han kallade broder eftersom han uppfattade den
sa — och sdg hur vacker den var i sin vildiga glans, och fylld
av hapnad sjong han att den »liknar dig, du Allrahogste.?”

Om den moderna manniskan har forlorat formagan att upp-
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fatta symbolvirdet hos kroppen och alla skapade ting, blir
liturgins symbolsprak i stort sett otillgangligt for henne. Och
anda gar det inte att avsta fran detta sprak. Vi kan inte und-
vara det eftersom det ar sa som den heliga Treenigheten har
valt att ndrma sig oss: genom att Ordet blev kott. I stallet galler
det att dtererdvra formdagan att anvanda och forsta liturgins
symboler. Vi far inte forlora hoppet om att detta gar, ty som
jagjust sagt ar denna dimension hos oss konstitutiv. Och trots
materialismens och spiritualismens onda — bada innebar for-
nekelse av enheten mellan sjil och kropp — finns den dimen-
sionen dar, redo att ateruppstd, sa som det ar med varje

sanning.

45. Fragan jag vill stdlla ar darfor: Hur kan vi dterigen bli
formogna att umgas med symboler? Hur kan vi aterigen lara
oss att tolka dem och leva dem? Vi vet mycket val att firandet
av sakramenten genom Guds nad ar verksamt i sig sjalvt (ex
opere operato), men detta garanterar inte att manniskor ar
fullstandigt indragna i det; for att det ska ske maste de veta
hur de pa ett adekvat satt forhaller sig till gudstjanstens
»sprak«. Formdgan att avkoda symboler ar inte en tankens
formaga, inte att man forvarvar begrepp, utan en levande

erfarenhet.
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46.Framfor allt géller det for oss att atererovra tilliten till ska-
pelsen. Det jag menar ir att tingen — och sakramenten utgors
av ting — kommer fran Gud. Det 4r mot honom de ar inriktade
och det 4r han som har tagit dem i bruk, och han har tagit
dem i bruk pa ett alldeles sarskilt sitt i och med inkarnatio-
nen: for att de skulle kunna bli medel for fralsning, redskap
for Anden, nadeskanaler. Har marker vi hur langt avstandet
ar mellan detta synsitt och 4 andra sidan en materialistisk
eller spiritualistisk syn pa tillvaron. Om de skapade tingen
ar en sa oersittlig del av den sakramentala handling som
astadkommer var fralsning, dd maste vi narma oss dem med
en ny blick, inte forytliga dem, nirma oss respektfulla och
tacksamma. Alltifrdn sin begynnelse innehdller de skapade
tingen froet till sakramentens heliggorande nad.

47. En annan avgorande fraga, nar vi reflekterar over hur
liturgin formar oss, ar den indvning som ar nodvindig om
vi ska kunna forvirva den inre hillning som gor att vi kan
anvianda och forsta liturgins symboler. Lat mig uttrycka det
pa ett enkelt sitt. Jag tanker pa forildrar eller kanske annu
mer mor- och farfordldrar, men ocksa vara praster och kate-
keter. Det var av dem som manga av oss larde oss bejaka
den kraft som ligger i liturgins gester och handlingar, som till
exempel korstecknet, att boja knd, de boneord vi uttrycker

tron med. Vi minns kanske inte hur den inldrningen gick till,
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men vi kan latt forestdlla oss hur en storre hand tar ett litet
barns hand och langsamt for den sa att barnet for forsta
gangen gor var fralsnings tecken over sin kropp. Ord atfoljer
rorelsen, aven de langsamma, ndstan som om de skulle vilja
ta varje moment av rorelsen och hela kroppen i besittning:
»I Faderns — och Sonens — och den helige Andes namn. —
Amen.« Sa slipper man barnets hand och ser pa nir det
ensam upprepar det hela, redo att hjilpa till om det behovs.
Men denna gest ar nu utford och blir en vana som vaxer
med kroppen och ger kroppen en betydelse; bara Anden
vet hur. Fran det 6gonblicket och framat dr denna gest och
dess symboliska kraft var, den tillhor oss, eller rattare sagt vi
tillhor den, den formar och paverkar oss. Hiar behovs inte
manga ord, man behover inte ha forstitt allt som ligger
i gesten. Vad som krivs dr att man ar liten, bide ndar man
gor den och nar man tar emot den. Resten ar Andens verk.
Det ar pa det har sittet vi gors fortrogna med symbolernas
sprak. Vi kan inte ldta oss berévas denna rikedom. Nir vi
blir dldre har vi tillgdng till fler medel som hjilper oss att

forsta, men forutsittningen ar alltid att vi forblir sma.
Ars celebrandi

48. Ett sdtt att sorja for och vixa i levande forstdelse for
liturgins symboler dr utan tvekan ars celebrandi, konsten

att celebrera, fira. Aven detta begrepp tolkas pa olika sitt.
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Vad som avses klarnar om vi forstar det i ljuset av liturgins
teologiska innebord sa som den beskrivs i Sacrosanctum
concilium, som jag redan har hinvisat till flera ganger.?® Ars
celebrandi kan inte reduceras till ett mekaniskt foljande av
de liturgiska foreskrifterna, och annu mindre ska man tanka
sig den som ett fantasifullt — ibland vilt — nyskapande utan
regler. Riten ar i sig sjdlv normen for hur vi ska gora, och
normen dr aldrig ett mal i sig utan star alltid i tjanst hos en

hogre verklighet, som den ar dmnad att skydda.

49. Som varije konst kraver ars celebrandi olika slags insikter.

Forst och framst kraver den en forstdelse for den dyna-
mik som ligger i liturgin. I gudstjansten som akt gors, genom
aminnelsen, paskmysteriet narvarande sa att de dopta genom
sitt deltagande kan erfara det i sina egna liv. Utan den insikten
forfaller celebrationen litt till ett (mer eller mindre raffinerat)
sysslande med yttre ting eller till (mer eller mindre rigid)
rubricism, allts3 manande om foreskrifter.

Man maste med andra ord ha sinne for att den helige
Ande handlar i varje gudstjanst. Celebrerandet maste vara
i harmoni med Andens handlande. Bara sa kan det hallas
fritt fran de olika former av subjektivism som blir resultatet
om individuell smak far avgora. Bara sa kan man undvika
att det invaderas av kulturella element som inlemmas utan
urskiljning och inte har nagot att gbra med en korrekt fattad

inkulturation.
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Man maste slutligen ha sinne for det symboliska sprikets

dynamik, dess speciella natur, dess verkningskraft.

50. Av dessa kortfattade papekanden bor ha framgatt att
konsten att celebrera inte 4r nigot som kan improviseras. Som
varje konstart kraver den standigt praktiserande. For en hant-
verkare ar tekniskt kunnande tillrackligt, men hos en konst-
nar maste det forutom tekniken ocksa finnas inspiration, som
ar en positiv form av besatthet. Den sanna konstnaren ar inte
i besittning av konsten utan ar snarare besatt av den. Man lar
sig inte konsten att celebrera genom att gd en kurs i hur man
talar offentligt eller i 6vertygande kommunikationstekniker.
(Jag bedomer inte avsikter, jag konstaterar bara effekter.)
Alla redskap kan vara till nytta, men de maste stallas i tjanst
hos vad liturgin till sin natur 4ar och hos den helige Andes
verkande.

Vad som kravs dr en hingivenhet for celebrationen, som
gor att den upplater formagan att utova den till oss. Guardini

skriver:

Vi mdste forstd bur djupt rotade i individualism och
subjektivism vi dr, hur ovana vi har blivit vid de krav
som det stora och storartade stdiller pd oss och hur in-
skrankta vdra religiosa liv dr. Vi mdste dtervinna sin-
net for stdtlig och hogtidlig bon, viljan att engagera

hela vir existens i bonen likasd. Men vigen dit gdr via
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disciplin, genom att man ger upp vek kinslosambet
och genom att vi arbetar hart i lydnad for kyrkan pa
vdrt sdtt att vara troende och utéva vdr religion.”

Det dr sa man lar sig celebrerandets konst.

51.Vidr nog benagna att tinka att detta amne enbart angar
de dambetsbarare som fullgor tjansten att leda firandet. Men
i sjalva verket ar detta en héllning som alla dopta ar kallade
att leva i. Jag tanker pa alla gester, handlingar och ord som
forsamlingen har att utfora: samlas, ga i procession, sitta ner,
std upp, boja kni, sjunga, sta i tystnad, stimma in i acklama-
tioner, se, lyssna. Det 4r pd mdnga sitt som forsamlingen
»som en man« (Neh 8:1) deltar i firandet. Att alla gor samma
gester och alla talar tillsammans med en enda rost formedlar
till varje enskild den kraft som forsamlingen som helhet har.
Det ar en enhetlighet i upptradandet som inte bara inte dodar
utan tvartom fostrar de enskilda troende till att uppticka
det unika hos sig sjilva som personer, inte individualistiskt
utan i medvetande om att vara en enda kropp.

Det ar har inte fragan om att folja forpliktande liturgiska
etikettsregler. Det dr snarare frigan om en »disciplin« —i den
mening som Guardini anvdnde ordet i — som om den iakttas
pa ett dkta satt formar oss. Dessa gester, handlingar och ord
skapar ordning i var inre varld och far oss att kinna, forhalla

oss och bete oss pa vissa bestimda sitt. Det ar inte fraga om
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ideal att lata sig inspireras av. Dessa sitt att handla drar in
kroppen i dess helhet i liturgin, det vill siga drar in hela per-

sonen som en enhet av kropp och sjil i den.

52.Bland de rituella handlingar som hela forsamlingen har att
utfora spelar tystnaden en oerhort viktig roll. Mdnga ganger
ar den uttryckligen foreskriven i de liturgiska anvisningarna.
Maissan som helhet paverkas av den tystnad som foregar
dess borjan, och tystnad markerar varje etapp i missan som
rituellt skeende. Tystnad ingar i botakten, efter uppmaningen
till gemensam bon, i ordets liturgi (fore lasningarna, mellan
lasningarna och efter predikan), i den eukaristiska bonen,
efter kommunionen.*

Tystnad av detta slag ar inte en tillflyktsort eller ett gom-
stdlle dit man flyr till ndgot slags inre isolering och lamnar
den rituella formen bakom sig som en distraktion. Sadan
tystnad skulle sta i motsattning till sjalva gudstjanstfirandets
natur. Den liturgiska tystnaden dr ndagot mycket mer stor-
artat: den dr en symbol for den helige Andes nirvaro och
verkan, som ger liv 4t hela gudstjansten som akt. Av det skalet
utmynnar manga rituella skeenden i just tystnad. Just darfor
att tystnaden 4r en symbol for Anden kan den ge uttryck at
Andens mangskiftande satt att verka. Om vi dterigen Over-
blickar de moment jag just nimnde: Tystnaden bidrar till

sorg over synden och lingtan efter omvindelse. Den skapar
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beredskap att lyssna till ordet och viacker bonen till liv. Den
far oss att tillbe Kristi kropp och blod. Var och en av oss er-
bjuder den, i den innerliga gemenskap den ger rum for, vad
Anden vill gora i vara liv for att forma oss till likhet med det
brutna brédet.

Av alla dessa skal giller det att vi iakttar tystnaden som
symbolisk handling med yttersta omsorg. Genom den formas

vi av Anden.

53. Varje gest och varje ord innebar att man utfor en alldeles
speciell handling som ar helt ny, eftersom den intriffar vid
ett standigt nytt tillfalle i vara liv.

Lat mig fortydliga det med ett enkelt exempel. Vi bojer kna
for att be om forlatelse, bekampa var stolthet, anfortro vara
tarar at Gud, bonfalla om hans ingripande, tacka honom
for nagon gava vi fatt. Det dr alltid samma gest, och den ut-
trycker i grund och botten hur sma vi dr infér Gud. Samtidigt,
i och med att den gors vid olika tillfallen i vart liv paverkar
den vart innersta sa att den kan bli ett yttre uttryck for vart
forhallande till Gud och till vira broder och systrar. Aven
kndbojandet dr nagot som ska goras som uttryck for att man
beharskar en konst, det vill sdga i fullt medvetande om dess
symboliska betydelse och det behov vi har att uttrycka vilka

vi 4r ndr vi star infor Herren.
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Om allt detta galler redan for denna enkla handling, sa
maste det desto mer galla for firandet av Ordet! Vilken konst
vi har i uppgift att lara oss for att forkunna Ordet, for att
det ska bli en inspirationskalla for var bon, for att det ska
bli liv for oss! Allt detta ar virt yttersta omsorg — inte en
formell eller enbart yttre utan en levande och inifran kom-
mande — sd att varje gest eller handling och varje ord nar vi
firar, »konstfullt« utférd, kan forma bade varje enskilds och

hela gemenskapens sitt att vara kristna.

54. Ars celebrandi maste paverka hela den gudstjanstfirande
forsamlingen. Samtidigt ar det sant att ambetsbarare maste
vara sarskilt angeldgna att tilligna sig denna konst. Under
besok i kristna forsamlingar har jag lagt marke till att sattet
att fira gudstjanst — pa gott eller, dessvarre, pa ont — praglas av
hur deras forsamlingsprast leder den. Vi skulle kunna siga att
det finns olika »modeller« for hur man leder gudstjinst-
firandet.

Man kan rdkna upp olika tinkbara sdtt att leda guds-
tjansten som ar oforenliga med varandra men typiska for ett
sdtt att leda den som utan tvekan ar inadekvat: rigid dterhall-
sambhet eller storande kreativitet, spiritualiserande mysticism
eller praktisk funktionalism, hetsigt jaktande eller 6verdriven
lingsambhet, forsumlig slarvighet eller 6verdriven forfining,

alltfor langt gdende personlighet och vanlighet eller prasterlig
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oberordhet. Trots spannvidden i dessa exempel tror jag att
dessa olika inadekvata modeller har en gemensam rot: en
overdrivet personlig stil i celebrerandet som, da och da, ger
uttryck for ett illa dolt behov av att sta i centrum foér upp-
marksamheten. Ofta blir detta annu mer uppenbart nir vara
gudstjanster sinds ut pa nitet — ndgot som inte alltid ar
liampligt och som vi borde reflektera 6ver. Forstd mig ratt:
detta 4r inte de mest utbredda sitten att bete sig, men sam-
tidigt dr det inte sd sillan som forsamlingarna utsatts for

siddana missbruk.

55. Mycket mer kunde sigas om hur viktig formagan att
celebrera ar och vilken kanslighet den kraver. Vid olika till-
tillen har jag behandlat den krivande plikten att predika i
liturgin.’! Jaginskranker mignutillndgra mera allmanna over-
vaganden, fortfarande for att tillsammans med er reflektera
over hur vi formas av liturgin. Vad jag tinker pa dr de regel-
bundna s6ndagsmissorna i vira forsamlingar, och darfor
vander jag mig till prasterna, men underforstatt till alla vigda

ambetsbarare.

56. En prast har, i kraft av den gava han fatt i och med vig-
ningens sakrament, sitt speciella satt att delta i firandet, och
det kommer till uttryck just i att han leder gudstjansten. Som
med alla roller han ar kallad att inneha ar detta inte i forsta
hand en uppgift han har fatt av forsamlingen; det 4r snarare

ett uppdrag som han har till f6ljd av att den helige Ande
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utgjutits 6ver honom i den vigning som rustat honom for
denna uppgift. Och dven pristen paverkas och formas av sitt

satt att leda forsamlingens gudstjanstfirande.

57. For att denna tjanst ska kunna utforas val — just som en
konst — ar det av avgorande betydelse att prasten framfor allt
ar medveten om att han sjilv, av nad, gor den uppstandne
Herren nirvarande pa ett speciellt sitt. Ambetsbiraren sjilv
ar en av de former av Herrens ndrvaro som gor den kristna
gudstjansten unik och skiljer den fran alla andra former av
sammankomst.*? Detta faktum ger »sakramental« tyngd —
iordets vidare mening — at alla gester och handlingar som den
som presiderar utfor och dt de ord han uttalar. Forsamlingen
har ratt att i dessa gester, handlingar och ord kunna kinna
den langtan som Herren har — i dag som vid den sista mal-
tiden — efter att fa fortsatta att dta paskmaltiden med oss. Det
ar alltsd den uppstiandne Herren som har den ledande rollen,
inte vi sjalva med vara olika former av bristande mognad,
som far oss att inta roller och dgna oss at beteenden som helt
enkeltinte ar pd sin plats. Prasten sjalv 6vervaldigas av samma
lingtan efter gemenskap som Herren sjdlv har gentemot varje
enskild. Det 4r som om han ar placerad mitt emellan Jesu av
karlek brinnande hjarta och varje enskild troendes hjarta,
som dr foremal for hans karlek. Att leda eukaristifirandet ar

att vara nedsankt i Guds kirleks smaltugn.
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Nar vi fatt ndden att forsta denna verklighet, eller om s
bara ana den, behover vi sikert ingen handledning i hur vi
ska bete oss langre. Att vi behover en sidan beror pa vara
hjartans hardhet. Den hogsta normen, men darfor ocksa
den mest kravande, ar sjidlva eukaristifirandet som realitet:
eukaristin firas med ord, gester, kdnslor som far oss att inse
huruvida vart sitt att gora bruk av dem 4r i nivd med den
uppgift de ar till for att fullgora. Det ar uppenbart att detta
inte dr nagot som kan improviseras. Det dr en konst. Det
kraver hiangivet praktiserande fran prastens sida, alltsa att
han stindigt pa nytt later sig tindas av den karlekseld som

Herren kom for att tinda pa jorden (Luk 12:49).

58. Nir den forsta forsamlingen brot brodet i lydnad mot
Herrens befallning, gjorde den det infor Marias blick, hon
som foljde kyrkans allra forsta steg: »Alla dessa holl ihop
under stindig bon, tillsammans med nagra kvinnor och
Maria, Jesu mor« (Apg 1:14). Jungfrumodern »6vervakar«
hur apostlarna utfor de handlingar som hennes son anfortrott
at dem. Liksom hon, efter att ha hort dngeln Gabriels ord,
i sitt skote skyddade Ordet som blivit kott, skyddar hon
aterigen i kyrkans skote de handlingar som later hennes sons
kropp ta gestalt. Prasten, som upprepar dessa handlingar
i kraft av den gdva han fatt i vigningens sakrament, skyddas
sjalv i jungfruns skote. Behovs da egentligen nagon regel

som talar om hur vi ska bete oss?
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59. Prasterna har blivit redskap for Herrens karleks elds upp-
blossande pa jorden, och de beskyddas i Marias moders-
skote, jungfrun som blivit Kyrkan (som den helige Franciskus
sjong om henne). Da giller det for dem att lata den helige
Ande arbeta i dem for att fullborda det verk som Anden
paborjat vid deras prastvigning. Om de later Anden verka
kan de leda eukaristifirandet med Petrus fruktan, han som
var medveten om att han var en syndare (Luk §5:1-171), med
den lidande tjanarens maktiga 6dmjukhet (jfr Jes 42 ff.), med
lingtan efter att »ldta sig dtas« av det folk som anfortrotts

dem i det dagliga utovandet av tjansten.

60. Sjalva celebrerandet lar dessutom upp prasten sa att han
kan nd denna kvalitetisitt sitt att leda firandet. Celebrationen
ar —jag upprepar det —inte fraga bara om en tanke- eller vilje-
akt, 4ven om hela vart inre och all var sensibilitet involveras i
det. Prasten formasikonsten att presidera av de ord och hand-
lingar som liturgin ldgger pa hans lappar och i hans hinder.

Han sitter inte pa nagon tron* eftersom Herren harskar
med 6dmjukheten hos den som tjanar.

Han drar inte uppmarksamheten till sig fran det som ska
sta i centrum, altaret, som ar »ett tecken for Kristus, fran
vars genomborrade sida flot blod och vatten, genom vilka
kyrkans sakrament blev till«, altaret som ocksd dr »centrum

for var lovprisning och tacksiagelse«.3*
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Nir han trader fram till altaret for offret fostras prasten
i odmjukhet och forkrosselse med orden »Herre, var Gud,
infor ditt ansikte ber vi med 6dmjukt sinne och forkrossat
hjirta: tag emot oss och lat det offer som vi frambar i dag bli
dig till behag.«3

Han kan inte tilltro sig sjilv forméagan att utfora den
tjanst som anfortrotts honom; liturgin uppmanar honom ju
att be om att bli renad genom vattnets tecken: »Tva mig,
Herre, frin min missgarning, och rena mig fran min synd.«*

De ord som liturgin lagger i hans mun har skiftande inne-
hall, vilket kraver olika tonlagen. Eftersom dessa ord ar sa
viktiga kravs en verklig ars dicendi | — talekonst, formaga att
tala —] av prasten. Orden ger form at hans inre kanslor: i den
ena stunden bonfaller han Fadern i hela forsamlingen, i den
andra riktar han en uppmaning till férsamling, vid andra till-
fallen uttalar han med hela forsamlingen, som med en enda
rost, en acklamation.

I den eukaristiska bonen — som dven alla de dopta deltar
i »[genom att] lyssna vordnadsfullt och i tystnad och genom
att gora inpass i form av acklamationer«?” — har den som
presiderar fullmakten att, i hela det heliga folkets namn,
paminna Fadern om hans Sons offer vid den sista maltiden,
for att denna vildiga gava ska bli nirvarande pa nytt pa alta-
ret. I detta frambarande deltar han genom att frambara sig

sjalv. Prasten kan inte erinra Fadern om den sista maltiden
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utan att sjilv delta i den. Han kan inte sdga: »Tag och it
harav alla, ty detta 4r min kropp som blir utgiven for er«
om han inte sjdlv har samma 6nskan att frambara sin egen
kropp, sitt eget liv, for det folk som blivit anfortrott &t honom.
Det ar detta som sker nir han utovar sin tjanst.

Allt detta och mycket annat leder till att prasten steg for

steg formas av att celebrera.

61.1 det har brevet har jag helt enkelt velat dela med mig av
ndgra reflexioner som sjalvklart inte uttommande beskriver
den vildiga skatt som firandet av de heliga mysterierna ar.
Jag ber alla biskopar, praster och diakoner, larare vid semina-
rier, teologiska fakulteter och institutioner och alla kate-
keter att hjalpa Guds heliga folk att 6sa ur det som alltid ar
den viktigaste kallan till kristen spiritualitet: liturgin. Vi ar
kallade att stindigt pa nytt aterupptacka rikedomen i de all-
manna principer som formuleras i de forsta paragraferna av
Sacrosanctum concilium, och att da samtidigt ta fasta pa den
intima forbindelsen mellan denna den forsta av konciliets
konstitutioner och alla de ovriga.

Av det skilet kan vi inte ga tillbaka till den rituella form
som konciliefiderna, cum Petro et sub Petro [med Petrus
och under Petrus], ansdg maste reformeras. Det var under

den helige Andes ledning som konciliefiderna godkinde
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de principer som sedan ldg till grund for reformen, och de
gjorde det av samvetsovertygelse i sin egenskap av kyrkans
herdar. De heliga pavarna Paulus VI och Johannes Paulus II
godkinde de liturgiska bocker som reviderats ex decreto
Sacrosancti (Ecumenici Concilii Vaticani I [med ledning
av dekretet fran det hogheliga ekumeniska Andra Vatikan-
konciliet]. Diarmed garanterade de reformens trohet mot
konciliet. Av den anledningen skrev jag Traditionis custodes,
med syftet att kyrkan, i den mangfald som alla dessa sprak
skapar, ska kunna frambara »en och identiskt samma bon«
och dirmed ge uttryck at sin enhet.*® Som jag redan har skri-
vit ar min avsikt att aterstdlla denna enhetlighet inom hela

kyrkan av den romerska riten.

62. Jag skulle vilja att detta brev hjilper oss att ateruppliva
var hipnad infér den sanningens skonhet som ligger i den
kristna gudstjansten. Jag skulle vilja att det far oss att komma
ihag nodvindigheten av en autentisk liturgisk bildning och
fostran. Dessutom att det far oss att inse hur nodvandigt det ar
med en ars celebrandi som stér i tjanst hos paskmysteriet och
dess sanning och som stimulerar alla de doptas deltagande i
det, var och en i enlighet med sin kallelse.

All denna rikedom ar inget som ar langt borta fran oss.
Den finns i vara kyrkor, i vara kristna hogtider, i det som ar

centrum, Herrens dag, i den kraft som ligger i sakramenten
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som vi firar. Det kristna livet ar en resa priaglad av konti-
nuerligt vixande. Vi ar kallade att ldta oss formas, bildas

och fostras, i gladje och i gemenskap.

63. Jag vill dirfor avsluta med dnnu en synpunkt som kan
hjilpa oss vidare pa vigen. Jag vill inbjuda er till att ater-
uppticka kyrkodrets och Herrens dags betydelse. Aven detta

ar nagot som konciliet 6verlimnade 4t oss.*’

64.1 ljuset av allt som jag pamint om ovan forstar vi att det
liturgiska dret innebar en mojlighet for oss att vaxa i insikt
i Kristi mysterium, genom att vi far sinka ner vart liv i hans
dods och uppstandelses mysterium och vinta pa hans ater-
komst i hdrlighet. Detta dr en sannskyldig pagaende fostran.
Vart liv ar inte en slumpartad och kaotisk serie av handelser,
den ena efter den andra. I stillet 4r det en bestimd resa, fran
en pask till nista, som formar oss till att bli lika honom
»medan vi lever i hoppet om saligheten och vintar pa var

fralsares Jesu Kristi dterkomst«.*

65. Alltmedan tiden — som gjorts ny genom hans pask — rinner
pa, firar kyrkan var dttonde dag det skeende som innebar var
fralsning. Sondagen ar inte framfor allt en plikt att fullgora
utan en gava som Gud ger sitt folk. (Det dr darfér som kyrkan
varnar om sondagen genom ett bud [sondagsbudet].) Firandet

varje sondag ger den kristna gemenskapen mojlighet att



formas och fostras av eukaristin. Sondag efter sondag upp-
lyser den uppstandne Herrens ord var tillvaro, for att det som
det sdnts ut for ska uppnas i oss (jfr Jes 55:10-11). Sondag
efter sondag vill kommunionen, delaktigheten av Kristi kropp
och blod, gora ocksa vara liv till ett offer som dr Fadern
till gladje, ett liv som tar sig uttryck i syskongemenskap av
delande, gastfrihet, tjanst. Sondag efter sondag ger det brutna
brodet oss kraft till den forkunnelse av evangeliet genom
vilken det visar sig att vart gudstjanstfirande ar akta.

Lat oss lamna all polemik bakom oss och i stillet lyssna
tillsammans till vad Anden sager till kyrkan! Lat oss varna
och bevara var gemenskap. Lat oss fortsitta att forundras
over liturgins skonhet. Padskmaltidens mysterium har skankts
at oss. Lt oss lata oss sjilva fyllas av den langtan som Her-
ren stindigt har efter att fa dta den med oss. Allt detta under

Marias blick, hon som ar kyrkans moder.

Givet i Rom, vid Lateranbasilikan, den 29 juni, apostlar-
na S:t Petrus och S:t Paulus hogtid, ar 2022, det tionde

aret av mitt pontifikat

Franciskus
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Ma varje minniska gripas av fruktan,

md hela virlden biva och himlarna jubla

ndr Kristus, den levande Gudens Son,

dr ndrvarande pd altaret i pristens hdander.

O underbara héghet, du forunderliga nedstigande!
O upphojda 6dmjukbet, o 6dmjuka upphojdbet!
Virldsalltets Herre, Gud och Guds Son,
odmjukar sig sa djupt

att han for vdr frilsnings skull déljer sig

i gestalten av ett stycke brod!

Bréder, se Guds 6dmjukbet

och 6ppna era hjirtan for honom.

Odmjuka er, sd att han kan upphéja er.

Behall inget for er sjdlva,

lat honom som ger sig helt dt er

fd ta emot er alla belt och fullt

FRANCISKUS AV ASSISI

ur Brev till hela orden*!
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tractabis, et vitam tuam mysterio dominicee crucis conforma. «

Jfr Andra Vatikankonciliet, Sacrosanctum concilium, nr 16.

Med en »liturgisk-sapientiell« plan menas en plan som gor att
liturgin stalls i centrum for utbildningen och att den ar inriktad
pa att seminaristerna ska vaxa i (andlig) vishet. (Overs. anm.)

Jfr Andra Vatikankonciliet, Sacrosanctum concilium, nr 33.

Leo den store, Sermo 63: De passione Domini, 3.7, PL 54,
sp-353-357 (357)-

Irenzeus av Lyon, Adversus hareses libri quinque, 1V.20.7,
PG 7, sp. 433-1225 (1037). Svensk Oversittning av Olof
Andrén, i: Irenzeus av Lyon, Mot beresierna. Skelleftea 2016.

Guardini, »Liturgische Bildung« (1923), s. 36.

Franciskus av Assisi, »Solsdngen eller Skapelsens lovsing«,
overs. A. Ekenberg.

Andra Vatikankonciliet, Sacrosanctum concilium, nr 4.

Guardini, »Liturgische Bildung« (1923), s. 99.
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Jfr Institutio generalis Missalis Romani. Excerptum ex editione
typica tertia emendata Missalis romani [Allmin introduktion
till det romerska missalet]. Vatikanstaten 2008, nr 45, 51, 54—
56, 66,71, 84,88 och 271.

Se Franciskus, Evangelii gaudium, nr 135-144.
Jfr Andra Vatikankonciliet, Sacrosanctum concilium, nr 7.
Jfr Institutio generalis Missalis Romani, nr 310.

Vigningsbonen i Ordo dedicationis ecclesice et altaris. Vatikan-
staten 1977, s. TO2.

Missale Romanum, s. 515: »In spiritu humilitatis et in animo
contrito suscipiamur a te, Domine; et sic fiat sacrificium nos-
trum in conspectu tuo hodie, ut placeat tibi, Domine Deus.«

Missale Romanum, s. 515: »Lava me, Domine, ab iniquitate
mea, et a peccato meo munda me.«

Jfr Institutio generalis Missalis Romani, nr 78—79.

Jfr Paulus VI, Missale Romanum (30 april 1969), AAS 61
(1969),s. 217-222 (222).

Jfr Andra Vatikankonciliet, Sacrosanctum concilium, nr 1o2—
I1T.

Missale Romanum,s. 598: » [...] exspectantes beatam spem et
adventum Salvatoris nostri Iesu Christi«.

Franciskus av Assisi, ur »Brev till hela orden«, nr 26-29, évers.
A. Ekenberg: » Totus homo paveat, totus mundus contremiscat,
et caelum exsultet, quando super altare in manu sacerdotis est
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Videte, fratres, humilitatem Dei et effundite coram illo corda
vestra; humiliamini et vos, ut exaltemini ab eo. Nihil ergo de
vobis retineatis vobis, ut totos vos recipiat, qui se vobis exhibet
totum. «
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