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INTRODUKTION TILL
CARITAS IN VERITATE

AL

MADELEINE FREDELL OP

MITT UNDER DEN virldsomfattande finanskrisen och lagom till
G8-motet 1 [’Aquila kom pave Benedikt XVI ut med socialency-
klikan Caritas in veritate 29 juni 2009. Den ursprungliga avsikten
hade varit att publicera den som ett 40-arsminne av pave Paulus
VI:s encyklika Populorum progressio fran 1967. I efterhand kan vi
sdga att det nastan var forsynens skickelse att den blev forsenad
eftersom den dérmed fick genomslag i den aktuella ekonomisk-
politiska debatten.

Benedikt XVI:s teologiska stil var ovantad i ett dokument om sam-
tidens sociala och ekonomiska utmaningar. Hans sitt att nalkas
sakfragorna har givit en bade djup och férvanansvart lattlast text.
Samtidigt saknar dokumentet en viss sammanhallning och man
anar flera skribenter bakom texten. Caritas in veritate utgor ett
tankvart mote mellan teologi och ekonomi och 4r som sadant unikt
1 sitt slag.
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INTRODUKTION

Encyklikan utgar fran den finanskris som drabbade virlden 2008
och skisserar mojliga viagar framat utifran visionen om en fullodig
utveckling av hela ménniskan och varje ménniska. Stravan efter
en fullodig utveckling av hela mianniskan och varje ménniska hade
varit den grundldggande principen i Paulus VI:s encyklika Populo-
rum progressio. Benedikt XVI gér en kreativ omldsning av Paulus
VI:s dokument och det framkommer att han dr djupt paverkad av
sin foregangares tankar om utveckling. Benedikt XVI gor omlés-
ningen av Populorum progressio utifran det innehall som ligger 1
begreppen caritas, omsorgsfull kirlek, och veritas, sanning. Ytter-
ligare ett nyckelord 4r manniskans kallelse som &r direkt hamtat
fran Populorum progressio. All utveckling vilar pa varje enskild
manniskas gudagivna kallelse (nr 16).

Caritas ar inte nagot sentimentalt eller emotionellt utan fods ur
ett samspel mellan tro och fornuft. Kérleken blir bara dkta i den
maéan den upplyses av sanningen. Sanningen tillater oss att ga bort-
om vara subjektiva, kulturella och historiska begréinsningar for
att tillsammans bedoma sakernas tillstand 1 en dkta dialog (nr 4).

Benedikt XVI anfér tva kriterier som bor styra det moraliska
handlandet, rattvisa och det gemensamma goda (bonum commu-
ne). Sann rattvisa hor intimt samman med karlek. Genom caritas
blir rattvisan inte bara nagot métbart, utan framfor allt en gava,
dér jag ger nagot av mig sjalv, och inte bara det som objektivt till-
kommer en annan méanniska. Nar denna rattvisa genom caritas
utévas pa institutionell eller politisk niva talar vi om det gemen-
samma goda som 1 dag maste omfatta hela méanskligheten om det
globala samhaéllet alls ska ha nidgon mening. Nar Benedikt XVI
tar fasta pa Paulus VI:s tankar om en fullédig utveckling av hela
manniskan och varje manniska, betonar han kirlekens aktiva roll
for en sadan utveckling. Utveckling handlar inte bara om tekniska
framsteg och allminnyttiga relationer, snarare om en dkta 6mse-
sidighet som beror vart samvete. Bara med kérlekens kraft kan vi
besegra det onda med det goda (nr 9).
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Politiken talar knappast om kérlek som den drivande kraften for
fordndringar, 4n mer sallan sitts karleken samman med férnuft,
intelligens och kunskap. Benedikt XVI menar att kunskap férvisso
kan reduceras till experiment och intellektuella slutsatser men
om den ska leda méanniskan till vishet som ger mening at hennes
liv, s maste den styras av karlek. »Handlingar utan kunskap &r
blinda, och kunskap utan kérlek ar steril« (nr 30). Karlek upplyst
av sanning motsiger aldrig fornuftet.

Nagra praktiska politiska losningar ger inte paven i Caritas in
veritate. Den katolska sociallaran dristélletinriktad pa att forandra
vara attityder. Den héller fram en spegel 1 vilken vi kan »se« vart
moraliska tillstand. Kyrkans sociallara &r inte ett partipolitiskt
program, utan ett erbjudande om hur vi pa ett etiskt férsvarbart
satt kan forhalla oss, om vi vill ha en rattfardig utveckling och
onskar det gemensamma goda for hela manskligheten.

Samtidigt fornekar inte kyrkan politikens och ekonomins
sarskilda roller 1 méansklighetens utveckling, men menar att
dessa institutioner inte réacker till for en fullédig utveckling. Att
utvecklas ar férst och framst en kallelse och kréaver en transcendent
syn pa méanniskans vésen och férutsidtter en gudsrelation. Just
detta berattigar kyrkan att engagera sig 1 kulturella, sociala,
ekonomiska och politiska fragor som en grundliggande del av
hennes evangelisationsarbete. Orsakerna till fattigdom och
marginalisering ligger inte i forsta hand pa det materiella planet,
utan har sitt upphov 1 var bristande vilja att vara solidariska.
Ytterst handlar det om var manniskosyn. Ar vara medméanniskor,
nar och fjarran, bara vara grannar eller dr de verkligen vara broder
och systrar? Visst kan vi med enbart méinskliga medel skapa en
medborgerlig samexistens, men det 4r endast med en transcendent
syn pa manniskan som vi kan tala om ett syskonskap dar Gud &ar
allas var Fader. Utifran dessa tankar hos Paulus VI utmanar oss
Benedikt XVI att Astadkomma ett ménsklighetens syskonskap.

Situationens allvar och komplexitet oroar oss med ratta, skriver
Benedikt XVI, men vi maste anta en realistisk hallning praglad
av hopp och tillférsikt om vi pa ett ansvarsfullt sdtt ska kunna
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bygga en battre framtid. Krisen ar ett tillfille att omvardera
vart vi ar pa vig (nr 21). Benedikt XVI paminner oss om att
det grundliaggande kapital som maste skyddas och vérderas
ar manniskan sjalv. Hon sjidlv dr utgangspunkt, fokus och mal
for allt ekonomiskt och socialt liv (nr 25). Han papekar att de
institutioner som ofta forsvarat de grundliaggande ekonomiska
och sociala rattigheterna for Ioneanstéllda haller pa att urholkas,
inte minst fackforeningsrorelsen. Den rorlighet som tilltar pa
arbetsmarknaden mellan lander och kontinenter skapar dessutom
en allt storre rotléshet hos enskilda méanniskor. Encyklikan ger
ocksad en intressant reflektion kring foretagande och vikten av
att ta till vara dess sociala roll och varde samt att inte ensidigt
se till investerare och aktiedgare. Ansvaret for ett foretags olika
intressenter, som dess anstéllda, leverantorer, konsumenter och
den milj6 de verkar i1, méaste kunna redovisas pa ett tydligare sétt
av enskilda personer (nr 40).

Dokumentet hévdar att alla finansiella och ekonomiska
aktiviteter maste inriktas pa att uppna det gemensamma goda
for hela ménskligheten. Ibland maéaste de ocksa kunna utféras
utan motprestationer. Vi méste inse att varje ekonomiskt beslut
som vi fattar har moraliska konsekvenser (nr 37). Detta géller
alltifran etisk finansiering i form av exempelvis mikrokrediter (nr
45), till nya livsstilar pa grasrotsniva (nr 51). Ocksa den enskilde
konsumenten maste ta sitt sociala och moraliska ansvar vid varje
inkép (nr 66). Genom sddana medvetna handlingar forfogar vi
over oanade mojligheter att forverkliga det gemensamma goda
for hela ménskligheten idag. Men globaliseringen maéaste styras
utifran relationella, inte tekniska, villkor och leda till verklig
ménsklig gemenskap och réattvis fordelning av jordens tillgangar
(nr 42). Har behandlar paven ocksa de globala miljéfragorna och
energitillgdngarna (nr 48-51). »Varje krankning av solidaritet
och medborgerlig samhorighet skadar miljon, precis som
miljoforstoring 1 sin tur skadar relationerna i1 samhéllet« (nr
51). Kyrkans offentliga roll, skriver Benedikt XVI, 4r att skydda
ménskligheten fran sjalvforgorelse.
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Caritas in veritate uppmanar oss till ett humanistiskt handlande
1 Paulus VI:s anda och paminner oss om att en humanism som
utesluter Gud till sist blir en oméansklig humanism (nr 78). Benedikt
XVI uttrycker stort hopp for ménsklighetens framtid och tror pa
ménniskans formaga att utvecklas inom skapelsens givna ramar.
Héar har teknologin sin givna plats, som en del av manniskans
skapande handling, som hela tiden breddar var horisont (nr 70).
Utveckling handlar inte bara om materiell tillvaxt, hur viktig den
4n kan vara, utan méaste paras med ménniskans andliga mognad,
om den verkligen ska bli holistisk och universell (nr 76). »I varje
sanning finns nagot mer 4n det vi hade véntat oss. I den kérlek
vi tar emot finns det alltid nagot som 6verraskar oss«, skriver
Benedikt XVI och uppmuntrar oss att féorundras 6ver tillvaron
och se bortom det rent teknologiska (nr 77). Da blir en fullodig
méansklig utveckling mgjlig.

Caritas in veritate fick ett visst genomslag 1 internationell media
och manga katolska politiker ansag sig ha fatt en viss stimulans
for sitt arbete. Bland kyrkfolket var det ddremot ganska tyst. Fa
har insett den ndrmast revolutiondra ekonomiska teologi som
Benedikt XVI har bidragit till genom Caritas in veritate.
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LT

Pdue Benedikt XVI:s encyklika
till biskopar, prdster och gudsvigda personer,
till man och kvinnor i lekmannastdndet och
till alla mdnniskor av god vilja

om mdnniskans fullstindiga utveckling i kdrlek och sanning

2009

INLEDNING

1 KARLEK I SANNING, som Jesus Kristus vittnade om under sitt jor-
diska liv och sarskilt vid sin déd och uppstandelse, ar den framsta
drivkraften for varje manniskas och hela méansklighetens auten-
tiska utveckling. Kéirlek — caritas — 4r en utomordentlig kraft som
driver manniskor att modigt och generdst engagera sig for fred och
rattvisa. Den dr en kraft som har sitt ursprung i Gud som ar den
eviga kérleken och absoluta sanningen. Varje manniska finner sin
lycka genom att félja och forverkliga den plan Gud har for henne. I
denna plan finner ménniskan sin sanning och néar hon bejakar den
blir hon fri (jfr Joh 8:32). Att forsvara sanningen, att med 6dmjuk-
het och Gvertygelse ge uttryck fér den och att vittna om den 1 sitt
liv &r kravande och oerséattliga uttryck for karlek. For karleken
»gliads med sanningen« (1 Kor 13:6). Alla méanniskor kdnner en
inre impuls att dlska pa ett autentiskt sitt. Karleken och sanning-
en lamnar aldrig ménniskan helt och fullt, eftersom dessa tva ut-
gor den kallelse Gud ingjutit i varje méanniskas hjarta och fornuft.
Jesus Kristus har renat och befriat skandet efter kdrleken och
sanningen fran vara ménskliga begransningar. Han uppenbarar
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helt och fullt for oss kérlekens initiativ och den plan for ett sant
liv som Gud har berett at oss. Karlek i sanning tar gestalt i Kristi
ansikte, och 1 Kristus blir den en kallelse fér oss att dlska vara
broder och systrar. Det ar 1 enlighet med hans plans sanning. Han
sjalv ar ju sanningen (jfr Joh 14:6).

Karleken &r centrum i kyrkans socialldra. Allt ménskligt ansvar
och varje forpliktelse som beskrivs i sociallaran kommer fran
karleken som enligt Jesu ord sammanfattar hela lagen (jfr Matt
22:36—-40). Karleken ger den personliga relationen till Gud och var
nésta verklig substans. Den &r den barande principen inte bara 1
mikro-relationer (med vanner, med familjemedlemmar eller inom
sma grupper) utan ocksa 1 makro-relationer (samhélleliga, ekono-
miska och politiska) . For kyrkan, viagledd av evangeliet, ar kéarle-
ken allt. For, sdsom den helige Johannes lar oss (jfr 1 Joh 4:8, 16)
och som jag har papekat 1 min forsta encyklika Deus caritas est:
allt har sitt ursprung i Guds kérlek, genom den tar allt gestalt och
allt stravar fram emot den. Kirleken 4r den storsta gava Gud har
givit manniskorna, den ar hans l6fte och vart hopp.

Jag dr medveten om de vanférestdllningar som kérleken har ut-
satts for och hur den har tomts pa sin mening. Konsekvensen av
detta ar att kdrleken riskerar att missforstas och frikopplas fran
ett etiskt forhallningssétt. I vilket fall som helst hindras den dér-
med fran att komma till sin ratt. Inom samhallsliv, rattsskipning,
kultur, politik och ekonomi, alltsd 1 sidana sammanhang som ar
mest utsatta for denna fara, forklarar man latt att karleken &r
utan betydelse for hur det moraliska ansvaret ska tolkas och 1 vil-
ken riktning det ska ga. Darfor dr det nodvandigt att inte bara i
enlighet med den riktning som den helige Paulus anvisar férena
sanningen med kirleken, veritas in caritate (Ef 4:15). Det &r ocksa
nodvéandigt att ga 1 den motsatta och kompletterande riktningen,
alltsa att forena kirleken med sanningen, caritas in veritate. Man
maste soka, finna och uttrycka sanningen i1 kédrlekens samman-
hang. Kirleken maste 4 andra sidan forstas, bekraftas och levas
1 sanningens ljus. Pa sa sétt gor vi inte bara kirleken som upply-
ses av sanningen en tjanst, utan vi bidrar ocksa till att sanningen
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blir trovardig, nér vi tydliggor dess dkthet och kraft att 6vertyga i
det konkreta samhéllslivet. Detta ar inte obetydligt 1 en social och
kulturell omgivning, som relativiserar sanningen och ofta intar en
likgiltig eller avvisande hallning infor den.

P& grund av kérlekens nara band till sanningen kan kéarleken be-
traktas som ett dkta uttryck féor den ménskliga tillvaron och ett
fundament i relationer minniskor emellan — ocksa pa det offentli-
ga omradet. Karleken stralar fram 1 fullt ljus enbart 1 sanningen.
Endast i sanningen kan vi leva kirleken pa ett akta satt. Sanning-
en ar ljuset som skénker véarde och mening at kirleken. Det ror sig
bade om férnuftets och om trons ljus. I detta ljus nar forstandet
fram till kérlekens naturliga och 6vernaturliga sanning: det upp-
fattar dess innebord som gava, acceptans och gemenskap. Utan
sanning glider kérleken ned i sentimentalitet. Den blir till ett tomt
skal som man efter behag kan fylla efter eget godtycke. Har ligger
den 6desdigra faran for kdrleken i1 en kultur utan sanning. Den
faller offer for den enskildes tillfalliga kdnslor och asikter. Den
blir ett ord som missbrukas och forvrids till dess att det kommer
att betyda motsatsen till sin egentliga innebérd. Sanningen befri-
ar karleken fran de fortrangningar som emotionernas tilltagande
utbredning innebir, sanningen befriar kirleken fran kinslornas
herravalde, som tar ifran den dess rationella och sociala innehall.
Sanningen gor karleken fri fran en subjektivitet som berévar den
dess manskliga och universella vidd. I sanningen aterspeglar kar-
leken tron pa Bibelns Gud. Denna tro har bade en personlig och en
offentlig dimension. Gud &r pa en gang Agape och Logos: caritas
och sanning, kérlek och ord.

Eftersom kérleken ar uppfylld av sanning kan méanniskan forsta,
bejaka, anta och féormedla den i hela dess ¢verflodande rikedom.
Ty sanningen &r logos, insikt, forstaelse, som skapar dia-logos,
mansklig kommunikation, som skapar gemenskap. Sanningen gor
det mojligt f6r méanniskor att sldppa greppet om sina subjektiva
asikter och kénslor. Ddrmed ger den dem mgjlighet att 6vervinna
kulturella och historiska begriansningar och vaneméssiga
beteenden och sa kunna motas for att bedoma tingens véarde och
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vdsen. Sanningen Oppnar forstandet och férenar méanniskorna
1 kéarlekens rationalitet. Detta &dr budskapet och det kristna
vittnesbordet om kérleken. I den radande sociala och kulturella
omvérlden ar tendensen att relativisera sanningen spridd. Om vi
1 denna omvirld lever kérleken i sanningen nar vi insikten att
det inte bara dr nyttigt utan oundgéngligen nédvandigt att bejaka
kristendomens véarden for att bygga upp ett gott samhélle och
framja fullodig ménsklig utveckling. En kérlekens kristendom
utan sanning kan latt forvaxlas med en samling goda och for det
manskliga samlivet nyttiga kanslor, som dnda inte har nagon
storre relevans. I s4 fall skulle det inte langre finnas nagon egentlig
plats for Gud i véarlden. Utan sanning forvisas kérleken till ett
begrénsat och privat omrade. Den utesluts fran planeringen och
uppbyggnaden av minsklig utveckling i storre format.

Caritas ar karlek som man far som gava och som ges som gava.
Den ar »nad« (charis). Dess kélla dr Faderns ursprungliga karlek,
den till Sonen i den helige Ande. Den ar kérlek som strommar ned
till oss fran Sonen. Den &r skapande kérlek. Ur denna kéarlek har
vi fatt var existens. Den ar frilsande karlek, genom vilken vi &r
fodda pa nytt. Den ar en kirlek som har uppenbarats av Kristus
och forverkligats av honom (jfr Joh 13:1). Manniskorna &r som
mottagare av Guds kérlek skapade for att vara béarare av kirleken
till néstan och kallade att sjdlva vara redskap for naden att sprida
Guds kérlek och bygga ndtverk mellan ménniskor.

Denna dynamik av kérlek som tas emot och skidnks ar grunden till
kyrkans sociallara. Denna socialldra dr »caritas in veritate in re
sociali«, forkunnelse av Kristi kérleks sanning 1 samhéllet. Denna
lara ar en kérlekens tjinst — men en kérlek i sanning. Sanningen
vakar 6ver och ger uttryck at kirlekens befriande kraft tvirsigenom
historiens stéandiga vaxlingar. Den &r ocksa trons och foérnuftets
sanning, och dessa bada kunskapsomraden skiljer sig visserligen
fran varandra, men samverkar ocksa. Denna sanning dr nédvandig
for utvecklingen, valfiarden 1 samhéllet och for att pa lampligt satt
16sa de stora sociala och ekonomiska problem som méanskligheten
star infér. Darfor ar det annu mer nodvandigt att man alskar
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denna sanning och vittnar om den. Utan sanning, utan fértroende
for och karlek till det som &r sant finns det inget samvete och inget
samhallsansvar. Manniskans agerande 1 sociala sammanhang blir
da ett spel for privata intressen och en del av maktens logik. Detta
galler s& mycket mer 1 ett globaliserat samhélle, utsatt fér stora
pafrestningar sasom fallet dr for ndrvarande.

»Caritas in veritate« dr den princip som kyrkans socialldra
kretsar kring. Det 4r en princip som tar konkret form nir den ger
orientering fér moraliskt handlande. Jag vill ndmna tva av dessa
moraliska riktlinjer som ar av sirskild betydelse for utvecklingen
1 ett allt mer globaliserat samhaélle: rdttvisa och det gemensamma
goda.

Vi borjar med rattvisa. Ubi societas, ibi ius: varje samhélle
utarbetar sitt eget rattssystem. Karleken gar utover vad rdttvisan
kraver, ty kdrlek ar att ge, att ge den andre det som dr »mitt«. Men
karlek ar aldrig utan rattvisa. Den formar mig att ge den andre
vad som ar »hans«, det som tillkommer honom péa grund av att han
existerar eller vad han gor. Jag kan inte »skénka« den andre nagot
av det som ar »mitt« utan att forst och framst ha gett honom det
som med ritta tillkommer honom. Den som beméter andra med
nastankérlek bemoter dem med rattvisa. Réattvisa ar inte bara
nagot som inte alls dr frammande for karleken, den dr inte bara en
alternativ eller parallell vag till kdrleken, utan den ar oskiljaktigt
forenad med den,! den 4r en inre bestandsdel av karleken.
Rattvisan ar karlekens forsta vag eller, som Paulus VI sade, dess
»minimum«,? en vésentlig bestandsdel av den karlek 1 »handling
och sanning« (1 Joh 3:18), som aposteln Johannes uppmanar till.
A ena sidan kriver kirleken rittvisa, erkdnnande och aktning
for enskilda ménniskors och folkens legitima rattigheter. Den
bemodar sig om att bygga upp mdnniskornas stad, det manskliga
samhallet, 1 enlighet med det som ratt och rattvisa kraver. A
andra sidan gar kérleken langre dn réattvisan och fullkomnar den i

1) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 22; Andra Vatikankonciliet (1962—1965),
Gaudium et spes, nr 69.

2) Paulus VI, tal hallet 1 Bogoté vid »Utvecklingsdagen«, 23 aug. 1968, AAS 60 (1968),
s. 626—627.
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givandets och forlatandets logik.? Mdnniskornas stad gynnas inte
bara av de relationer som byggs upp pa grundval av rattigheter
och plikter, utan 4nnu mer, ja forst och framst, genom férbindelser
som karakteriseras av kravloshet, barmhértighet och gemenskap.
Karleken till ndstan uppenbarar Guds kéarlek ocksé i de ménskliga
relationerna. Det dr den som ger varje insats for rattvisa i varlden
ett virde som beror méinniskans relation till Gud och hennes
fralsning.

Vidare maste man sérskilt betona det gemensamma goda. Att dlska
nagon innebir att vilja den personens goda och i1 handling séka
forverkliga detta. Férutom individens vélgang finns det 1 kidrleken
nagot som berér manniskornas liv 1 samhéllet: det gemensamma
goda. Detta ar det goda for »oss alla«: enskilda, familjer och mindre
grupper, som tillsammans utgér samhaéllet.* Det ar ett gott som
inte soks for sin egen skull, utan fér de manniskor som tillhor den
sociala gemenskapen och som enbart inom denna kan férverkliga
sitt goda. Att onska det gemensamma goda och att engagera sig
for detta ar ett krav som stdlls av rdttvisan och kdrleken. Att
engagera sig for det gemensamma goda innebir 4 ena sidan att
skydda alla de institutioner som ger juridisk, civil, politisk och
kulturell struktur at det sociala livet och & andra sidan att ta dem
1 sin tjanst, si att pdlis, staden, tar form och gestalt. Ju mer vi
stravar efter att forverkliga det gemensamma goda som motsvarar
néstans behov, desto mer alskar vi verkligen var nésta. Varje
kristen &r kallad till denna kérlek, 1 enlighet med den kallelse var
och en har fatt och allt efter sina majligheter till inflytande i polis.
Detta 4r den institutionella — vi kan ocksa sédga den politiska —
végen till karlek till ndstan, som inte &r mindre utomordentlig och
verksam &n den kéarlek som méter var nidsta omedelbart utanfor
stadens, sambhaéllets, institutionella former. Néir engagemanget
for det gemensamma goda besjdlas av karlek har det ett storre
viarde 4n den enbart virldsliga, politiska insatsen. I likhet med
varje insats for rattvisa bar detta engagemang vittnesbérd om
Guds kéarlek, som genom insatser i tiden bereder vig for evigheten.

3) Jfr Johannes Paulus II, budskap infér varldsbondagen for fred 2002.
4) Jfr Andra Vatikankonciliet (1962—-1965), Gaudium et spes, nr 26.
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Om méanniskans handlande pa jorden inspireras och stéds av
kéarleken, bidrar det till att bygga upp den universella Guds stad,
som hela den ménskliga familjens historia ror sig fram emot. I
ett allt mer globaliserat samhille maste det gemensamma goda
och engagemanget for detta nodvindigtvis omfatta hela den
manskliga familjens alla dimensioner. Det vill siga gemenskapen
av alla folk och nationer® sa att det ger konkret gestalt at enhet och
fred 1 mdnniskornas stad och péa visst séitt ger en foraning om Guds
grianslosa stad som en gang ska bli verklighet.

Genom att ar 1967 publicera encyklikan Populorum progressio tog
min vordade foretrddare Paulus VI upp det stora dmnet folkens
utveckling, och 14t det belysas av det ljus som utgar fran Kristi
sanning och karlek. Han forklarade att Kristi forkunnelse ar den
forsta och viktigaste utvecklingsfaktorn,® Han gav oss 1 uppdrag
att helhjartat och med hela vart fornuft ga vidare pa utvecklingens
vag,” det vill sdga med kéarlekens eld och férnuftets visdom. Den
grundliggande sanningen om Guds kérlek dr att den dr en nddegava
som vi fatt till skdnks och 6ppnar vart liv for mojligheten att ge.
Den gor det ocksa majligt att hoppas pa en »fullédig utveckling av
hela ménniskan och varje manniska«.® Det betyder en overgiang
»fran en mindre mansklig till en mer méansklig tillvaro«® genom att
overvinna de svarigheter som man utan tvekan kommer att mota
pa végen.

Mer an fyrtio ar efter det att encyklikan kom ut vill jag ge mitt
erkdnnande at den store paven Paulus VI:s tankar och hedra dem
genom att ta upp hans lara om mdnniskans fullodiga utveckling.
Jag slar in pa den vidg som denna lidra har visat pa och wvill
aktualisera den for var tid. Denna aktualiseringsprocess borjade
med encyklikan Sollicitudo rei socialis, 1 vilken Guds tjanare pave
Johannes Paulus II ville markera tjugoarsdagen av Populorum
progressio. Hittills hade man pa detta sitt enbart pamint om

5) Jfr Johannes XXIII, Pacem in terris, nr 42—45.
6) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 16.

7) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 82.

8) Paulus VI, Populorum progressio, nr 42.

9) Paulus VI, Populorum progressio, nr 20.

861



18

PAVE BENEDIKT XVI

Leo XIII:s encyklika Rerum novarum. Eftersom det nu har gatt
ytterligare tjugo ar vill jag uttrycka min oOvertygelse om att
encyklikan Populorum progressio fortjanar att betraktas som »var
tids Rerum novarum«, som med sitt ljus ledsagar méansklighetens
steg pa vag mot enhet.

Karlek i1 sanning — caritas in veritate — ar en stor utmaning for
kyrkanien véarld som befinner sig i stdndig och allt mer omfattande
globalisering. Faran for var tid bestar i att manniskors och folks
faktiska beroende av varandra inte motsvaras av att fornuft och
samvete pa det etiska omradet samverkar hos dem som deltar i
denna process. Om sa vore fallet skulle resultatet bli en verkligt
ménsklig utveckling. Endast med den kérlek som far sitt ljus av
fornuftet och tron dr det mojligt att uppna sddana mal som har ett
hogre manskligt viarde och ddrmed forméanskligar varlden. Delandet
av tillgangar och resurser som driver fram dkta utveckling tryggas
inte bara av tekniska framsteg och férhéllanden som har sin grund
1matematiska berdkningar, utan ocksa av de mojligheter som finns
i karleken som besegrar det onda med det goda (jfr Rom 12:21) och
formar manniskor att 1 enlighet med samvetets bud fritt ndrma sig
varandra.

Kyrkan kan inte komma med nagra tekniska lésningar'® och gor pa
intet sitt ansprak pa att »blanda sig i statliga angeldgenheter«.
Men kyrkan maste 1 alla tider och under alla omsténdigheter
forverkliga den sandning for sanningen hon fatt for ett samhalle,
vars uppgift det d4r att virna mianniskan, hennes vardighet och
hennes kallelse. Utan sanning forfaller man till en empiristisk och
skeptisk livsaskadning, som ar ur stand att hoja sig 6éver praxis.
Det 4r en livsaskadning som inte ar intresserad av att forsta de
véarden — och ibland inte ens de betydelser — med vilka man méste
bedoma och styra denna praxis. Trohet mot méinniskan kraver
trohet mot sanningen, som ar det enda som kan tjdna som garant
for friheten (jfr Joh 8:32) och for mdanniskans fullodiga utveckling.

10) Jfr Andra Vatikankonciliet (1962—1965), Gaudium et spes, nr 36; Paulus VI, Octo-
gesima adveniens, nr 4; Johannes Paulus II, Centesimus annus, nr 43.

11) Paulus VI, Populorum progressio, nr 13.

862



10

11

19

CARITAS IN VERITATE

Darfor soker kyrkan denna sanning, forkunnar den outtrottligt och
erkdnner den var helst den uppenbarar sig. Denna sédndning for
sanningen kan kyrkan inte ge avkall pa. Hennes sociallara ar en
sarskild aspekt av denna féorkunnelse: den ar tjanst for sanningen,
som befriar oss. Kyrkans socialldra ar 6ppen for sanningen, fran
vilket kunskapsomréide den 4n kommer. Hon tar upp den, satter
samman de brottstycken av den som hon ofta finner i dessa
kunskapsomraden till en enhet och ger den vidare till manniskor
och folk som har att leva och verka under stdndigt nya villkor.'?

(S ogy

KAPITEL I
BUDSKAPET I POPULORUM PROGRESSIO

D4 man pa nytt ldser Populorum progressio 40 ar efter det att den
kom ut blir det klart att vi ocksa fortsédttningsvis har anledning
att vara trogna dess budskap om karlek och sanning. Det blir klart
nér vi betraktar den 1 det sirskilda sammanhang som utgérs av
Paulus VI:s ldara och mer generellt inom ramen fér den tradition
som man finner 1 kyrkans sociallira. Sedan ska man undersdka
de betingelser som utvecklingsproblemet stéller oss infér idag till
skillnad fran vad som var fallet da. Den ratta utgangspunkten ar
den tradition som bestar av den apostoliska tron,'® ett arv som
ar savil nytt som gammalt. Utanfor detta arv vore Populorum
progressio ett dokument utan rétter, och utvecklingsfragorna
skulle inskrankas till enbart sociologiska data.

Populorum progressio kom ut omedelbart efter avslutningen av
Andra Vatikankonciliet. Encyklikan hénvisar sjdlv till det nara
sambandet med konciliet."* Pave Johannes Paulus II betonade
tjugo ar efter encyklikans tillkomst 1 Sollicitudo rei socialis den
fruktbara forbindelsen mellan Populorum progressio och konciliet,

12) Jfr Justitia et Pax, Kompendium av kyrkans socialldra, nr 76.

13) Jfr Benedikt XVI, tal vid invigningen av de latinamerikanska och karibiska
biskoparnas femte generalkonferens, Aparecida, 13 maj 2007.

14) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 3-5.
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sarskilt till pastoralkonstitutionen Gaudium et spes.'> Aven jag
vill pAminna om Andra Vatikankonciliets betydelse fér Paulus
VI:s encyklika och for vad hela det senare pavliga larodmbetet
star for 1 sociala fragor. Konciliet fordjupade nagot som sedan lang
tid hor till trons sanning, ndmligen att kyrkan star i Guds tjanst.
Just darfor tjanar kyrkan virlden ocksd néir det giller karleken
och sanningen. Pave Paulus VI tog sin utgangspunkt i just detta
faktum for att visa pa tva stora sanningar for oss: for det forsta att
ndr kyrkan forkunnar, firar eukaristin och utfor kdrlekens verk,
sa dr hon i hela sitt vdsen och i allt hon gor inriktad pd att framja
mdnniskans fullodiga utveckling. Kyrkan har en offentlig roll som
inte inskranker sig till insatserna for omsorg och fostran. All den
kraft hon pa ett sarskilt satt kan anvédnda sig av 1 ménniskans
tjanst och 1 frimjandet av broderskap bland méanniskor i hela
véarlden trader sarskilt tydligt fram nir hon kan verka déar den
offentliga makten hyllar friheten som sin grund. Inte sa séllan
hindras denna frihet av forbud och forféljelser eller inskranks, nir
kyrkans offentliga ndrvaro begriansas till enbart hennes karitativa
aktiviteter. Den andra sanningen &r att madnniskans dkta
utveckling beror personen i sin helhet och i alla dess dimensioner.
Utan utsikt om ett evigt liv saknar méanskliga framsteg i denna
varld mojlighet till djup. Om méansklig utveckling begriansas till
att ses som nagot som endast sker inom historiens gang, riskerar
den att reduceras till att enbart handla om materiell tillvéaxt.
Minniskan forlorar d4 modet att vara 6ppen och mottaglig for
hogre varden och for de stora och osjilviska initiativ som kommer
ur den allomfattande kérleken till ndstan. Manniskan utvecklas
inte bara av egen kraft, och inte heller kan hennes utveckling
komma henne till del enbart utifran. Under historiens gang har
man ofta menat att skapandet av institutioner skulle racka for
att garantera ménskligheten dess ratt till utveckling. Tyvéarr har
man satt en éverdriven fortrostan till sidana institutioner som om
de automatiskt kunde uppna det avsedda malet. I verkligheten
riacker inte enbart institutionerna till, ty méanniskans fullédiga

15) Jfr Johannes Paulus 11, Sollicitudo rei socialis, nr 6-17.
16) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 14.
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utveckling ar framfor allt en kallelse. Darfor kriaver den av alla
att fritt ta pa sig sitt ansvar hérfér. En sddan utveckling fordrar
dessutom en transcendent syn pa den ménskliga personen, den
behover Gud: utan honom gar utvecklingen antingen forlorad eller
laggs enbart 1 manniskans egen hand, som da 1 hogmod forséker
sig pa sin sgjalvfralsning. Slutligen avhumaniseras utvecklingen.
Enbart motet med Gud gor det mojligt for manniskan att 1 den
andre se nagot annat &n en annan varelse, att 1 den andre inte
endast se den andre!” utan se den gudomliga avbilden i honom.
Enbart pa detta sitt dr det mdjligt att verkligen upptédcka den
andre och lata en kirlek mogna fram, som blir »omsorg om den
andre och for den andre.«'®

Sambandet mellan  Populorum  progressio och  Andra
Vatikankonciliet innebér inte nagon brytning mellan Paulus VI:s
laroambete 1 sociala fragor och vad hans foretriddare pa Petri
stol forkunnade, ty konciliet féordjupar denna ldra i den levande
kontinuitet som praglar kyrkans liv.'® I denna mening &r det inte
klargérande nér vissa abstrakta indelningar av kyrkans moderna
sociallara tillimpar artframmande kategorier pa pavarnas
yttranden 1 sociala fragor. Det finns inte tva typer av kyrkans
socialldra, en forkoncilidr och en efterkoncilidr, som skiljer sig
fran varandra, utan en enda sammanhdngande och dndd alltid ny
ldra.?® Det ar riktigt att framhéva sdrdragi den ena eller den andra
encyklikan elleriden lara som ldggs fram av den ene eller den andre
paven, men man far inte fordenskull foérlora sammanhanget 1 den
framlagda ldaran ur sikte.?! Att nagot bildar ett sammanhéngande
helt betyderinte att det stdngs inneiett slutet system, utan tvartom
dynamisk trohet mot det ljus man tagit emot. Kyrkans socialliara
belyser de stidndigt nya problem som dyker upp med ett ljus som
inte forandras.?? Detta garanteras av den pragel detta laroméssiga

17) Jfr Benedikt XVI, Deus caritas est, nr 18.

18) Benedikt XVI, Deus caritas est, nr 6.

19) Jfr Benedikt XVI, jultal for medlemmarna av den romerska kurian, 22 dec. 2005.
20) Jfr Johannes Paulus II, Sollicitudo rei socialis, nr 3.

21) Jfr Johannes Paulus 11, Sollicitudo rei socialis, nr 1.

22) Jfr Johannes Paulus II, Sollicitudo rei socialis, nr 3.
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arv?® har: det 4r ndmligen bade stdndigt aktuellt och historiskt,
och det ar med sina sérskilda karaktidrsdrag en del av kyrkans
standigt levande tradition.?* Kyrkans sociallara ar byggd pa den
grund som apostlarna har formedlat at kyrkofdderna och som sedan
behandlades och fordjupades av kyrkans stora ldroméstare. Denna
lara gar ytterst tillbaka pa den Nya Ménniskan, den »siste Adame,
som blev»en ande som ger liv« (1 Kor 15:45) och ar upphovet till den
karlek som aldrig upphor (jfr 1 Kor 13:8). Helgonen bér vittnesbord
om denna lira, liksom alla som 1 sitt engagemang for rattvisans
och fredens sak har gett sina liv for Kristus, Frélsaren. I denna
lara kommer pavarnas profetiska uppdrag till uttryck: de ska 1
apostlarnas efterfoljd leda kyrkan och kunna uppfatta de stindigt
nya krav som evangelisationen stéller. Dérfor &r encyklikan
Populorum progressio, dar den star mitt 1 traditionens stora strom,
4n idag i stand att sdga oss nagot.

Forutom sitt betydelsefulla samband med hela kyrkans sociallara
anknyter encyklikan Populorum progressio till Paulus VI:s
laroambete 1 dess helhet, sarskilt da det behandlar samhallsfragor.
Hans undervisning om detta &mne var av stor vikt: han betonade
evangeliets oundgingligt nédvéndiga roll for mojligheten att bygga
upp samhaéllet 1 fred och rattvisa. Det ar ett samhélle som 1 ett
andligt och historiskt perspektiv ar inriktat pa en civilisation som
har kirleken som barande grund. Paulus VI uppfattade helt klart
att den sociala fragan hade fatt en varldsvid inneb6rd.?® Han insag
att det finns ett inre sammanhang mellan striavan efter en forenad
méansklighet och det kristna idealet om en enda folkens familj,
sammanfogad 1 6vergripande solidariskt broderskap. Han beskrev
den mdnskligt och kristet tolkade utvecklingen som hjdrtat i den
kristna socialldran och framstéllde den kristna kédrleken som den
drivande kraften 1 utvecklingens tjanst. I sin énskan att géra den
kristna kérleken helt och héallet synlig for dagens ménniska tog
Paulus VI pa ett fast och bestamt séatt upp viktiga etiska fragor
utan att ge efter for svagheterna 1 sin tids kultur.

23) Jfr Johannes Paulus II, Laborem exercens, nr 3.
24) Jfr Johannes Paulus II, Centesimus annus, nr 3.
25) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 3.
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Med det apostoliska brevet Octogesima adveniens tematiserade
Paulus VI politikens inneboérd och faran fran utopistiska och
ideologiska utopier, som inskranker politikens etiska och ménskliga
kvalitet. Detta ar fragestdallningar som &ar nédra féorbundna med
utvecklingen. Tyvéarr frodas fortfarande negativa ideologier.
Paulus VI hade redan varnat for den teknokratiska ideologin,
som har sérskilt stor utbredning idag. Han visste mycket val, att
det 4r mycket farligt att anfortro hela utvecklingsprocessen enbart
at tekniken, ty i sa fall kommer den att sakna orientering. Om
man betraktar tekniken enbart 1 sig sjdlv 4r den ambivalent. Om
det idag 4 ena sidan finns en tendens att helt och hallet anfoértro
denna utvecklingsprocess at tekniken, kan man & andra sidan
se hur det uppkommer ideologier som 6verhuvudtaget fornekar
att utveckling kan vara till gagn. Dessa ideologier menar att
utveckling 4r manniskofientlig och leder till ett allméant forfall. Pa
sa satt fordomer man sist och slutligen inte bara det férvridna och
orattfardiga satt med vilket méanniskor vill styra framstegen, utan
ocksa de vetenskapliga upptackterna sjdlva. Dessa ger ju mojlighet
for alla att véaxa till, om de anvinds ratt. Forestdllningen om en
varld utan utveckling uttrycker misstro mot méanniskor och Gud.
Det ar ett stort misstag att ringakta den ménskliga formégan att
kontrollera avarter i utvecklingen, eller att till och med ignorera
att méanniskan till sitt viasen striavar efter att »bli mer.« Att pa ett
ideologiskt sétt gora det tekniska framsteget till nagot absolut eller
att dromma om ett utopiskt naturtillstdnd som ménskligheten ska
ga tillbaka till 4r tva motsatta satt att undanta framatskridandet
fran moralisk vardering och darmed ocksa fran vart ansvar for det.

Tva andra dokument fran pave Paulus VI som inte omedelbart
hénger samman med socialldran ar encyklikan Humance vitee, 25
juli 1968, och den apostoliska uppmaningen Evangelii nuntiandi,
8 december 1975. Dessa dr mycket viktiga for att beskriva det
helt och hdllet manskliga innehdllet i den utveckling som kyrkan
foresldr. Det ar alltsa lampligt att ldsa dessa bada texter 1 det
sammanhang som utgors av Populorum progressio.

26) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 34.
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Encyklikan Humance vitce framhaller att sexualiteten har en
dubbel inneboérd: den ar bade forening och upphov till nytt liv.
Den bygger samhéllet pa den grund som utgérs av det dkta paret,
en man och en kvinna, som accepterar varandra i sin olikhet och
komplementaritet. Dessa bada, forenade till ett, &r 6ppna for livet.?”
Det ror sig inte bara om individuell moral: Humance vitce visar pa de
starka band som bestar mellan livets etik och socialetiken. Darmed
har ett tema lyfts fram i ldrodmbetets yttranden som sedan dess
har tagit form i olika dokument, senast i pave Johannes Paulus II:s
encyklika Evangelium vitce.?® Kyrkan betonar med eftertryck detta
samband mellan livets etik och socialetiken. Hon vet ndmligen att
»ett samhélle omojligen kan bygga pa sdkra grundvalar och betona
varden som personens vardighet, rattvisa och fred men samtidigt
fundamentalt motsaga sig sjalvt genom att acceptera eller tolerera
en mingd olika former av ringaktning och krénkning av méanskligt
liv. Framfor allt nér det giller det svaga och marginaliserade
livet.«®®

Den apostoliska uppmaningen Evangelii nuntiandi star pa sitt
séatt mycket nara utvecklingsfragan: Ty »evangelisationen skulle
inte vara fullstdndig«, skrev Paulus VI, »om den inte tog hinsyn
till att det finns ett nédviandigt samspel mellan evangeliet och
det konkreta livet 1 den ménskliga gemenskapen«.?® »Mellan
evangelisering och ménniskans utveckning och befrielse rader
faktiskt starka samband.«*! Paulus VI utgick fran denna insikt och
visade klart pa sambandet mellan Kristi forkunnelse och insatsen
for manniskan 1 samhaéllet. Vittnesbordet om Kristi kérlek genom
de gdrningar som utfors i rdttvisans, fredens och utvecklingens
tjdnst hor till evangeliseringen, ty Jesus Kristus som vinder sig
till oss 1 kérlek bér 1 sitt hjarta omsorg om hela méinniskan. Den

27) Jfr Paulus VI, Humance vitee, nr 8-9; Benedikt XVI, tal till deltagarna i det pavliga
Lateranuniversitetets internationella kongress med anledning av fyrtioarsdagen av
Humance vitee, 10 maj 2008.

28) Jfr Johannes Paulus 11, Evangelium vitce, nr 93.
29) Johannes Paulus II, Evangelium vitee, nr 101.
30) Paulus VI, Evangelii nuntiandi, nr 29.

31) Paulus VI, Evangelii nuntiandi, nr 31.
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missionerande aspekten® av kyrkans sociallara som ett visentligt
element i evangeliseringen har har sin grund.?® Kyrkans sociallara
ar forkunnelse av tron och vittnesboérd om tron. Den ar ett verktyg
och en plats som man inte kan avsta fran nir det galler att fora
ménniskor till tro.

I encyklikan Populorum progressio lar pave Paulus VI oss att
framsteg till sitt ursprung och sitt visen ar en kallelse: »I Guds
plan ar varje manniska kallad till att bli sitt basta jag. Varje liv
ar en kallelse.«* Just detta faktum ger kyrkan rétt att ingripa
1 utvecklingens problemkomplex. Om utveckling bara handlade
om tekniska aspekter pa det minskliga livet och inte nagot om
meningen med ménniskans vandring genom historien tillsammans
med sina medménniskor eller méalet for denna vig, sa skulle
kyrkan inte ha nagon rétt att tala om dessa ting. Paulus VI var
— liksom sin foretradare Leo XIII i encyklikan Rerum novarum?
— medveten om att han fullgjorde en sérskild &mbetsplikt ndr han
riktade evangeliets ljus pa de sociala fragorna 1 sin tid.?

Om man siger att utveckling dr en kallelse sa innebéar detta att den
dels kommer ur ett transcendent tilltal och dels att den inte kan
ge sig sjalv sin yttersta mening. Inte utan skél forekommer ordet
rkallelse« pa ett annat stélle 1 encyklikan dar det heter: »Sann
humanism innebir 6ppenhet mot det absoluta, och insikt om en
kallelse som ger méanniskolivet dess sanna mening.«*’” Denna syn
pa utvecklingen ar hjartat i Populorum progressio och motiverar
alla pave Paulus VI:s reflexioner om frihet, sanning och kirlek
1 utvecklingen. Denna syn dr ocksa huvudorsaken till att denna
encyklika fortfarande dr aktuell i vara dagar.

Kallelsen ar en appell som kriver ett svar i frihet och ansvar.
Fullodig mdnsklig utveckling forutsdtter att den ménskliga

32) Jfr Johannes Paulus II, Sollicitudo rei socialis, nr 41.

33) Jfr Johannes Paulus I, Sollicitudo rei socialis, nr 41; Johannes Paulus II, Centesimus
annus, nr 5, 54.

34) Paulus VI, Populorum progressio, nr 15.

35) Jfr Johannes Paulus I1, Sollicitudo rei socialis, nr 8; Johannes Paulus II, Centesimus
annus, nr 5.

36) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 2, 13.
37) Paulus VI, Populorum progressio, nr 42.
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personen och folken i frihet tar sitt ansvar: Ingen struktur kan
garantera denna utveckling, om den skjuter det manskliga ansvaret
at sidan eller satter sig over det. »Messiansk l6ftesspridning,
som lockar men skapar illusioner«® baserar alltid sina teser pa
en fornekelse av utvecklingens transcendenta dimension, sékra
1 overtygelsen om att denna utveckling helt star till deras eget
forfogande. Denna falska sdkerhet blir 1 sjdlva verket till ett bevis
for svaghet, eftersom den innebér att manniskan underkuvas och
nedvéarderas sd att hon blir ett medel fér utvecklingen. Daremot
blir 6dmjukheten hos den som tar emot en kallelse nagot som
driver fram verklig sjialvstandighet, eftersom den gér ménniskan
fri. Pave Paulus VI tvivlar inte pa att hinder och omsténdigheter
av olika slag hammar utvecklingen, men han ar ocksa saker pa att
»vilka inflytanden som 4n paverkar en minniska dr det framfor
allt hon sjalv som skapar sin framgang eller misslyckas«.?® Denna
frihet paverkar utvecklingen som vi har framfor oss, men ocksa de
former for underutveckling som inte ar resultat av slumpen eller
av historisk nédviandighet; har bar manniskor ansvaret. »Varldens
hungrande folk ropar 1 sin nod till de rika folken«® av det skilet.
Ocksa detta ar kallelse, en av fria ménniskor till fria ménniskor
riktad appell om att gemensamt ta ansvar. Paulus VI hade en
stark kéansla for de ekonomiska strukturernas och institutionernas
betydelse, men hans sinne for deras egentliga visen som verktyg
for den manskliga friheten var lika tydligt. Utvecklingen kan
bara vara helt och hallet mansklig om den ar fri; enbart 1 sddana
forhallanden dér frihet som tar sitt ansvar rader kan den véxa till.

Miansklig utveckling i ett helhetsperspektiv sdsom kallelse kraver
frihet, men ocksa att dess sanning respekteras. Kallelsen till
framsteg driver manniskorna »att gora mer, veta mer och ha mer,
for att bli mer«.*! Men hér uppkommer ett problem: vad betyder
att »vara mer«? Pa denna fraga svarar Paulus VI genom att

38) Paulus VI, Populorum progressio, nr 11; jfr Johannes Paulus 11, Centesimus annus,
nr 25.

39) Paulus VI, Populorum progressio, nr 15.
40) Paulus VI, Populorum progressio, nr 3.
41) Paulus VI, Populorum progressio, nr 6.
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hénvisa till vasentliga kénnetecken pa »autentisk utveckling«:
den maste vara »fullodig, det vill sdga frdmja varje minniska
och hela ménniskan«.*? Bland de radande olika uppfattningarna
om ménniskan, och dessa 4r fler idag 4n pa pave Paulus VI:s tid,
har det kristna perspektivet ett sidrdrag. Det ar att framhalla
ménniskans oforytterliga varde och att bekrafta och forsvara
meningen med hennes utveckling och tillvixt. Den kristna
kallelsen till utveckling bidrar till att forma varje méanniska och
hela méanniskan att gora framsteg. Paulus VI skrev: »Det som vi
raknar med forst och sist 4r ménniskan, varje ménniska, varje
ménniskogrupp intill manskligheten 1 dess helhet.«*® Den kristna
tron bemddar sig om utveckling utan att lita pa privilegier och
maktpositioner, den fortrostar inte ens pa de kristnas fortjdnster
(4ven om sadana har funnits och fortfarande finns, fransett vara
naturliga begriansningar).* Tron satsar i stéllet helt och hallet pa
Kristus. Varje akta kallelse till fullstdndig méinsklig utveckling kan
foras tillbaka till honom. Evangeliet dr utvecklingens grundelement,
ty 1 evangeliet lar Kristus »ménniskan att helt och fullt kdnna
sig sjalv och sin hoga kallelse, genom att uppenbara Fadern och
hans karleks mysterium«.* Kyrkan far kunskap av sin Herre och
utforskar tidens tecken. Hon uttyder dem och erbjuder madnniskan
»det som ar hennes eget bidrag: en helhetssyn pa méanskligheten
och ménniskans villkor.«*¢ Just darfor att Gud 1 allra hogsta grad
séger »ja« till médnniskan?” kan hon inte ge avkall pa att éppna sig
for den gudomliga kallelsen att striava efter sin egen utveckling.
Sann utveckling ar utveckling i sin helhet: om inte utvecklingen
ber6ér hela ménniskan och varje manniska &r den ingen sann
utveckling. Detta ar det centrala budskapet i Populorum progressio.
Det géller idag och alltid. Manniskans fullodiga utveckling pa det

42) Paulus VI, Populorum progressio, nr 14.

43) Paulus VI, Populorum progressio, nr 14; jfr Johannes Paulus 11, Centesimus annus,
nr 53-62; Johannes Paulus II, Redemptor hominis, nr 13—14.

44) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 12.
45) Andra Vatikankonciliet (1962-1965), Gaudium et spes, nr 22.
46) Paulus VI, Populorum progressio, nr 13.

47) Jfr Benedikt XVI, tal till deltagarna i fjarde nationalkongressen for kyrkan i Italien,
19 okt. 2006.
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naturliga planet som svar pa en kallelse fran Gud, Skaparen,*®
kraver att den forverkligas i ett »hogre, transcendent ménnisko-
vara, som leder till hennes storsta fullindning. Detta ar det sista
ledet 1 personens utveckling.«*® Den kristna kallelsen till denna
utveckling beror alltsd bade det naturliga och det 6vernaturliga
planet; och darfor galler féljande: »Om Gud stalls 1 skuggan boérjar
var formaga att kdnna igen den naturliga ordningen, malet och det
‘goda’ forsvinna«.?

Slutligen kriaver synen pa utveckling som en kallelse att kdrleken
star i dess mitt. Paulus VI konstaterar i encyklikan Populorum
progressio att orsakerna till underutveckling inte 1 férsta hand star
att finna i det materiella. Han uppmanade oss att soka dem i andra
dimensioner av minniskan. Framfor allt ska vi séka dem 1 viljan,
som ofta forsummar de plikter som solidariteten aldgger oss, men
ocksa 1 tdnkandet som inte alltid forméar ge viljan ratt inriktning.
Utvecklingen borde darfor ledsagas av »visa manniskors djupa
tdnkande 1 stravan efter en ny humanism som ska gora det maojligt
for ménniskan av idag att aterfinna sig sjalv«.’’ Men detta ar
inte allt. Underutveckling har en orsak som ar dnnu viktigare &n
bristande tankeférméaga. Den finns 1 »bristen pa broderskap mellan
ménniskor och mellan folk.«*?> Kan minniskorna ndgonsin av egen
kraft uppna en sadan broderlighet? Den tilltagande globaliseringen
av samhallet gor oss till grannar, men inte till syskon. Vart fornuft
har i sig sjalv formaga att inse att alla méanniskor 4r jamlika och
ddrmed att skapa civiliserad samlevnad. Men det formar inte skapa
broderskap. For broderskap har sitt ursprung i en transcendent
kallelse som kommer fran Gud, Fadern, som har alskat oss férst och
som léar oss genom Sonen vad syskonkérlek &r. I sin framstéllning
av de olika plan som méinniskans utvecklingsprocess ror sig pa
satte Paulus VI, efter att ha talat om tron, framst »enheten 1 Kristi

48) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 16.

49) Paulus VI, Populorum progressio, nr 16.

50) Benedikt XVI, tal till de unga vid Barangaroo, Sydney, 17 juli 2008, L 'Osservatore
Romano, tyska upplagan, argang 38, nr 30/31, s. 10.

51) Paulus VI, Populorum progressio, nr 20.

52) Paulus VI, Populorum progressio, nr 66.
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kéarlek, som kallar oss alla att delta som barn i den levande Gudens
liv, han som &r alla ménniskors Fader«.5

Dessa perspektiv som éppnats av Populorum progressio behaller sin
grundlaggande betydelse for att var insats for folkens utveckling
ska fa luft under vingarna och kraftfull orientering. Encyklikan
understryker dessutom standigt pa nytt hur tvingande nodvdandigt
det dr att paborja reformer.?* Infor de stora problem vi méter nar det
géaller folkens utveckling och som har sitt ursprung i oréattvisorna
1 viarlden uppmanar den oss att modigt och utan tvekan ga till
verket. Denna tvingande nédvdndighet dr ocksa en konsekvens av
kdrlek i sanning. Det ar Kristi kirlek som tvingar oss: »caritas
Christi urget nos« (2 Kor 5:14). Att detta 4r sa angeldget beror inte
enbart pa omstidndigheterna. Det har inte heller sin grund bara
1 att hidndelserna och problemen hopar sig, utan dven i vad som
verkligen star pa spel: forverkligandet av dkta broderskap.

Detta mal har en sadan betydelse att det fordrar att vi oppnar oss
sé att vi pa djupet forstar det. Och att vi konkret och »av hjartat«
engagerar oss for att var tids ekonomiska och sociala processer ska
leda till verkligt méanskliga resultat.

I e

KAPITEL II

MANNISKANS UTVECKLING I VAR TID

Paulus VI hade en tydligt uttalad vision av wutveckling som
foreteelse. Han uppfattade att utvecklingens mal var att folken
skulle G&vervinna svidlt, misdr, endemiska sjukdomar och
analfabetism. Detta innebar fran ekonomisk synpunkt ett aktivt
deltagande i1 den internationella ekonomiska aktiviteten pa lika
villkor; ur social synpunkt utveckling till utbildade och sociala
samhallen; ur politisk synpunkt konsolidering av demokratiska

53) Paulus VI, Populorum progressio, nr 21.
54) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 3, 29, 32.
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regeringar, som formar sékra frihet och fred. Nar vi nu efter ménga
ar bekymrat betraktar det som utvecklats och de perspektiv som
kriser av olika slag som 1 dessa tider avloser varandra stéller oss
infor, fragar vi oss i vilken man Paulus VI:s férvdntningar har
infriats med den modell for utveckling som anvants under de
senaste decennierna. Vi inser da att kyrkans farhigor néir det
géller den formaga som ett rent tekniskt inriktat samhélle har
att sétta upp realistiska méal och anvidnda sig av de medel som
star till forfogande var beridttigade. Vinst 4r nagot nyttigt nir den
anvinds 1 egenskap av medel som &r riktat mot ett mal, som ger
mening bade at hur vinsten skapas och hur den anvénds pa basta
satt. Om vinsten blir det enda malet, om den skapas pa otillborligt
satt och utan det gemensamma goda som slutligt mal riskerar
det att forstora tillgangar och skapa fattigdom. Den ekonomiska
utveckling som Paulus VI 6nskade sig borde frambringa verklig
tillvéxt, som kommer alla till del och som ar langsiktigt hallbar.
Det stammer att tillvixt har varit och fortfarande 4r en positiv
faktor, som har befriat miljarder ménniskor fran miséar och under
senare tid har gett manga lander reell mojlighet att medverka som
aktorer 1 den internationella politiken. Men man maste medge
att just denna ekonomiska utveckling har varit och fortfarande
ar utsatt for funktionsstérningar och dramatiska problem, som
genom det aktuella ekonomiska krisldget rycker dnnu tydligare
fram i forgrunden. Detta stiller oss infor avgéranden som inte kan
uppskjutas och som angar inget mindre &n ménniskans eget 6de,
vilket for 6vrigt inte kan frikopplas fran hennes natur. De tekniska
krafter som verkar, de globala relationerna som paverkar varandra,
de skadliga verkningar pa den reala ekonomin som foérorsakas
av en illa skott och dessutom spekulativ finansiell aktivitet, de
mycket stora strommar av migranter som inte har behandlats pa
ratt séatt, den okontrollerade utsugningen av naturtillgangar — allt
detta ger oss idag anledning att reflektera 6ver de noédvéandiga
atgédrder for att 16sa problemen, som i jamforelse med dem som
Paulus VI framférde inte bara dr nya, utan ocksa och framfor
allt har en avgorande inverkan pa méanniskors vilgang idag och
1 framtiden. Krisens olika aspekter och de férslag om losningar
som lagts fram, liksom de framtida utvecklingsmgjligheter man
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kan tédnka sig, hinger allt mer ihop, de férutsitter varandra, och
de kriaver nya anstrangningar for att uppna en helhetsforstaelse
och en ny humanistisk syntes. Vi dr med ratta bekymrade éver den
radande ekonomiska situationens komplicerade och svara natur,
men 4nda méste vi ta itu med de nya ansvarsfulla uppgifterna
med realism, tillit och hopp. Vi kallas till detta av utsikten till
en varld som behover en djupgaende kulturell fornyelse och som
behover dteruppticka grundlidggande virden, pa vilka man kan
bygga upp en béttre framtid. Krisen forpliktar oss till att gora en
ny reflexion om den vig vi planerar att ga, att komma fram till
nya handlingsregler for oss sjilva, att finna nya former for vara
insatser, att bygga pa positiva erfarenheter och att forkasta det
som har visat sig vara negativt. Krisen ger alltsa ett tillfdlle till
urskillning och reflektion, ur vilket vi kan utforma en ny vision for
framtiden. Med denna snarare forhoppningsfulla dn resignerade
héllning som grund maste man nalkas de svarigheter som for
ogonblicket rader.

Idag har bilden av utvecklingen flera oOverlappande skikt.
Det finns méangahanda aktorer och orsaker betraffande saval
utveckling som underutveckling, och fel och fortjanster uppvisar
en mangfacetterad bild. Detta faktum borde ge oss ett incitament
till att gora oss fria fran ideologier, som ofta pa ett konstlat sitt
forenklar verkligheten. Man borde hir ta tillfidllet att objektivt
granska problemens méanskliga natur. Demarkationslinjen
mellan rika och fattiga lander Ar inte ldngre sa tydlig som pa
encyklikan Populorum progressio:s tid. Redan Johannes Paulus 11
papekade detta.® Rikedomen i vdrlden okar, absolut sett, men
skillnaderna mellan fattig och rik blir stérre. 1 de rika ldanderna
blir nya samhéillsklasser fattiga, och nya former for fattigdom
uppstar. I fattigare omraden kan nagra grupper njuta av ett
slags slosaktig och konsumtionsorienterad »overutvecklinge,
som star 1 oacceptabel kontrast till den avhumaniserande misér
som rader. Den »skriande oridttfardighet som &ar skandalds«®®
ar fortfarande en realitet. Korruption och lagbrott férekommer

55) Jfr Johannes Paulus II, Sollicitudo rei socialis, nr 28.
56) Paulus VI, Populorum progressio, nr 9.

875



23

32

PAVE BENEDIKT XVI

tyvéarr bland foretradare for niringsliv och politik bade 1 gamla
och nya rika nationer, liksom ockséa 1 fattiga lander. Bland dem
som inte respekterar arbetstagarnas méanskliga rattigheter finns
stora multinationella féretag men ocksa lokala producenter.
Internationella hjilpinsatser har ofta ldnkats bort fran sina
avsedda méal genom ansvarslost handlande bade i givarkedjan och 1
mottagarledet. Ocksa nér det géller icke-materiella eller kulturellt
betingade orsaker till utveckling respektive underutveckling
kan vi konstatera samma uppsplittrade monster nar det galler
att ta ansvar. Fran de rika lindernas sida forekommer det
overdrifter niar det giller att skydda kunskaper genom en for
strikt tillampning av icke-materiell egendomsritt, sarskilt pa
det medicinska omréadet. Samtidigt bestar 1 nagra fattiga lander
kulturellt betingade ideal och sociala normer fér samhéillslivet,
vilka hdmmar utvecklingsprocessen.

Manga regioner pa var jord har genomgatt en avsevard utveckling
— aven om det ibland har skett pa ett problematiskt och heterogent
sétt —och har tratt in i den krets av stormakter som 1 framtiden har
en viktig roll att spela. Det maste emellertid betonas att framsteg
som sker enbart i ekonomiskt och teknologiskt hdnseende inte
rdcker till. Utvecklingen maste framfor allt vara dkta och berora
tillvaron i sin helhet. Att blott och bart trada ut ur ett tillstand av
ekonomisk underutveckling — 1 och for sig nagot positivt — kan inte
klara av den komplexa problematik som rér mianniskans framsteg.
Detta géller bade de ldnder som gar i spetsen for detta framsteg
och de nationer som redan dr ekonomiskt utvecklade och dven dem
som dnnu méaste betecknas som fattiga och som inte bara kan bli
lidande av de gamla formerna for exploatering utan ocksa av de
negativa konsekvenserna av en tillvaxt som préglas av missbruk
och bristande jamvikt.

Nar de ekonomiska och politiska systemen i Osteuropas
kommunistldander hade brutit samman och de sa& kallade
stormaktsblockens tid var forbi, uppstod ett behov av en fullstéandig
omprovning av utveckling som foreteelse. Detta krav stélldes av
pave Johannes Paulus II, som ar 1987 hade pekat pa existensen
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av dessa block som en av huvudorsakerna till underutvecklingen,®’
eftersom politiken tog resurser i ansprak som egentligen tillkom
ekonomi och kultur, och ideologin inskriankte friheten. Ar 1991,
efter hindelserna 1989, nir uppdelningen 1 block upphoérde,
kravde han ocksa att man borde kunna péaboérja en ny plan for
utvecklingen, inte bara i dessa ldander, utan ockséa i vésterlandet
och 1 de 6vriga delar av viarlden som var under utveckling.®® Detta
har bara forverkligats till en del och &4r fortfarande en verklig
forpliktelse, som maéaste uppfyllas. Man kan kanske dra nytta av
de beslut som nu maste fattas for att fa bukt med de ekonomiska
problem som just nu &ar aktuella.

Aven om samhaillsutvecklingen redan hade gitt s& langt att han
kunde tala om sociala fragor 1 globala termer var den vérld som
Paulus VIhade framfor sigmycket mindre sammanvuxen anvarlden
av idag. Ekonomisk aktivitet och politiska processer utspelade sig
bada huvudsakligen inom ett och samma geografiska omréade och
kunde pa detta sétt relateras till varandra. Produktionen skedde
forst och framst inom nationsgrianser, och finansiella investeringar
dgde bara 1 begrénsad utstrackning rum 1 utlandet. Darfor kunde
manga stater fortfarande sjdlva bestdmma sina prioriteringar pa
det ekonomiska omréadet och i viss man styra hidndelsernas gang
med de medel som stod till férfogande. Darfor gav Populorum
progressio »statsmakten«® en central roll, 4ven om den inte var
exklusiv.

I vara dagar befinner sig staten 1 en situation dér den maste
hantera de begransningar som det nya internationella ekonomiskt-
kommersiella och finansiella sammanhanget utsatter dess
suverinitet for — ett sammanhang som ocksa praglas av tilltagande
rorlighet nar det géller finanskapitalet och de materiella och icke-
materiella produktionsmedlen. Denna nya kontext har férandrat
staternas politiska makt.

57) Jfr Johannes Paulus II, Sollicitudo rei socialis, nr 20.
58) Jfr Johannes Paulus 11, Centesimus annus, nr 22—29.
59) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 23, 33.
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Nar vi idag tar till oss lardomarna fran den aktuella ekonomiska
krisen dér statsmakten ar sysselsatt med att ratta till misstag
och funktionsstérningar, forefaller det mer realistiskt med en ny
vdrdering av statens roll och makt.

Man maste pa ett klokt sitt pa nytt reflektera 6ver och forandra
statens roll och dess makt, sa att staten ater blir i stand till att mota
utmaningarna i dagens véarld — ocksa genom nya metoder. Med en
tydligare definierad roll for statsmakten kan man utga fran att
de nya former for deltagande i den nationella och internationella
politiken forstarks, som tagit konkret gestalt i aktiviteterna hos de
organisationer som verkar i det civila samhéllet. Man far hoppas
att medborgarnas intresse for och deltagande i samhaillet, res
publica, ddrmed blir djupare férankrade.

Fran social synpunkt dr det svart for de system for skydd och
valfard som redan fanns i manga lander pa Paul VI:s tid att na
malet om social rattvisa i dagens milj6 som &r i grunden férandrad
—ochiframtiden kan det bli &nnu svarare. Den globala marknaden
har till att borja med stimulerat de rika linderna att soka efter
omraden dit produktionen kan flyttas for att uppnéa lagre kostnader
1 syfte att kunna sénka priserna pd manga varor, 6ka kopkraften
och pa sa sitt paskynda utvecklingen att gora konsumentvaror
tillgdngliga for den inhemska marknaden.

Foljaktligen har marknaden drivit fram nya former av konkurrens
mellan stater om att dra till sig utlandska féretags produktion
genom en ricka instrument, inklusive gynnsamma skatteregler
och avreglering av arbetsmarknaden. Dessa processer har lett till
en neddragning av de sociala trygghetssystemen som blir det pris
som maste betalas for att na stérre konkurrensférdelar pa den
globala marknaden. Detta medfor stora risker for arbetstagarnas
rattigheter, for fundamentala ménskliga rattigheter och for den
solidaritet som forknippas med socialstaten i1 dess traditionella
form.

De sociala trygghetssystemen kan forlora sin formaga att utfora
sin uppgift, bade 1 utvecklingslénder och i de ldnder som var
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tidiga 1 sin utveckling, liksom dven 1 fattiga lidnder. Har kan
finanspolitiken med neddragningar i de sociala utgifterna som
ofta drivs fram av internationella finansiella institutioner gora
medborgare maktlosa infor gamla och nya risker. Genom den
kombinerade sociala och ekonomiska fordndringen blir det svarare
for fackliga organisationer att utféra sin uppgift att foretrdda
arbetstagarnas intressen, detta delvis for att regeringarna med
hénvisning till ekonomiska skél ofta begransar fackféreningarnas
frihet eller férhandlingsratt/-formaga. Saledes har traditionella
former for solidaritet fler och fler hinder att 6vervinna. De
upprepade uppmaningar som kyrkans socialldra, med boérjan i
Rerum novarum,® utfardat for arbetstagarnas ratt att organisera
sig maste foljas, idag 4n mer 4n tidigare, som ett snabbt och
framsynt svar pa det akuta behovet av nya former for samverkan
pa internationell och lokal niva.

Arbetskraftens rorlighet dr mot bakgrund av avregleringen ett
viktigt fenomen med vissa positiva aspekter, eftersom det kan
stimulera vélstandsskapande och kulturellt utbyte. Men den
osékerhet om arbetsvillkor som uppstar till f6ljd av rérlighet och
avreglering tenderar att ge upphov till nya former av psykologisk
instabilitet som kan gora det svart att ge livet ordnade former
och som kan ga ut éver dktenskapet. Detta leder till ménsklig
tillbakagang och ett sloseri med samhéllets resurser. Jamfort med
forlorarna 1 gdngna tiders industrisamhéille medfér arbetsloshet
idag nya former av ekonomisk marginalisering, och den aktuella
krisen kan bara gora denna situation varre. Att vara arbetslos
eller beroende av statligt eller privat understéd under ldngre tid
undergriaver personens och dennes familjs frihet och kreativitet
och skapar stort psykiskt och andligt lidande. Jag skulle vilja
paminna alla, och sirskilt regeringar som verkar for att oka
varldens ekonomiska och sociala resurser, att det primdra kapital
som bor skyddas och uppskattas dr mdnniskan, den mdnskliga
personen i sin integritet: yManniskan ar hela det ekonomiska och
sociala livets upphov, medelpunkt och mal.«5

60) Jfr Leo XIII, Rerum novarum, nr 48—49.
61) Andra Vatikankonciliet (1962—-1965), Gaudium et spes, nr 63.
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Pa det kulturella planet ar skillnaden i forhallande till Paulus
VI:s tid 4nnu mer markant. Da var kulturerna ratt val avgransade
och hade battre forutsattningar att skydda sig mot forsok till
kulturell hegemoni. Idag har maéjligheterna till omsesidig kulturell
paverkan tilltagit 1 betydande grad, och detta ger utrymme for
nya perspektiv till dialog mellan kulturerna. Denna dialog maste
ha som utgangspunkt att de olika samtalsdeltagarna ar djupt
medvetna om sin egen sédrskilda identitet. Man méste vara pa det
klara med att det kulturella utbytets tilltagande kommersialisering
innebir en dubbel risk. Forst och framst kan man hir lagga méarke
till ett okritiskt anammande av kulturell eklekticism. Kulturerna
stélls helt enkelt bredvid varandra och betraktas som visentligen
likvardiga och utbytbara i férhallande till varandra. Detta gynnar
en hallning som latt halkar ned i relativism, och knappast ar till
gagn for en verklig dialog mellan kulturerna. Pa det sociala planet
resulterar den kulturella relativismen i att kulturella grupper
lever bredvid varandra, men atskilt, utan dkta dialog och darfor
utan verklig integration. Vidare finns ocksa den motsatta risken
som bestar 1 kulturell forflackning och 1 att olika upptriddande
och livsstil accepteras utan urskillning. Pa detta satt tappar
man den djupa betydelsen av kulturen i de olika nationerna och
folkens traditioner, didr méanniskan finner sin identitet nar hon
kdmpar med de grundldggande existensfragorna.®® Eklekticism
och kulturell nivellering leder till att kulturen och den ménskliga
naturen skils at. Kulturerna kan inte langre definiera sig sjdlva i
en natur som gar utéver dem sjéalva,®® och det reducerar slutligen
ménniskan till ett enbart kulturellt fenomen. Da detta sker rakar
ménskligheten ut for nya faror som kan medféra underkastelse
och manipulation.

I méanga fattiga linder befinner sig livet pa grund av den extrema
bristen pa livsmedel fortfarande 1 ett tillstand av djup osékerhet,
och detta tillstand riskerar att ytterligare skiarpas: svdlt rycker
dnnu bort otaliga offer bland de manga manniskor som i likhet med

62) Jfr Johannes Paulus 11, Centesimus annus, nr 24.

63) Jfr Johannes Paulus 11, Veritatis splendor, nr 33, 46, 51; Johannes Paulus II, tal till
FN:s generalforsamling, 5 okt. 1995, nr 3.
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Lasaros inte far lov att sitta vid samma bord som den rike mannen
— 1 motséattning till den férhoppning som Paulus VI hade gjort sig
till tolk for.%* At ge de hungriga att dia (jfr Matt 25:35, 37, 42) ar ett
etiskt imperativ for viarldskyrkan, som vill ridtta sig efter vad hennes
grundare Jesus Kristus siger om solidaritet och fordelning. Att
eliminera hungernivérlden dr dessutomiglobaliseringens tidevarv
ocksa ett mal som maste uppnas for att bevara stabilitet och fred
pa jorden. Svalt beror i mindre grad pa materiell brist och mycket
mer pa avsaknad av resurser i samhéllet. De viktigaste av dessa
resurser ar av institutionell natur. Detta innebar att det saknas
en rad ekonomiska institutioner som ar i stand till bade att trygga
tillracklig tillgang till vatten och livsmedel och att hitta vigar for
att kunna ta itu med grundldaggande behov och nédsituationer néir
verkliga livsmedelskriser uppstéar. Sddana kriser kan ha naturliga
orsaker eller ha framkallats av oansvarigt politiskt agerande
pa det nationella eller internationella planet. Man maste lésa
problemet med den osikra tillgdngen till ndring i ett langfristigt
perspektiv genom att eliminera de strukturella orsaker som
framkallar denna osédkerhet, och man borde stédja utvecklingen
av jordbruket 1 de fattigaste lianderna. Detta kan ske genom
investeringar i landsbygdens infrastruktur, i bevattningssystem,
1 transportvidsendet, 1 organisation av marknader samt i att
utveckla och sprida lampliga tekniska losningar for jordbruket.
Det innebar alltsa sadana insatser som lampar sig for att pa basta
satt anvianda sig av de manskliga, naturliga och socio-ekonomiska
resurser som man har bést tillgang till pa lokalplanet, men dven
ar hallbara pa lang sikt. Allt detta maste forverkligas genom att
lokalsamhallet involveras 1 beslut om hur akermarken ska brukas.
I detta perspektiv kan det vara nyttigt att rikta uppméarksamheten
mot de nya horisonter som Oppnas genom att man tar bade
traditionella och innovativa produktionsmetoder inom lantbruk i
ansprak, forutsatt att de nya metoderna efter utprovning visar sig
vara lampliga och miljévanliga samt att de beaktar behoven hos de
befolkningsgrupper som ar mest utsatta. Samtidigt borde fragan om
rattvisa jordreformer inte skjutas at sidan. Réatten till foda liksom

64) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 47; Johannes Paulus II, Sollicitudo rei
socialis, nr 42.
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till vatten spelar en viktig roll i stravan efter andra rattigheter,
med borjan framfor allt 1 den grundlaggande réitten till liv. Darfor
maste en solidarisk medvetenhet utvecklas som betraktar ndring
och tillgdng till vatten som universella rdttighet for alla mdnniskor,
utan dtskillnad eller diskriminering.®® Dessutom ar det viktigt
att understryka att solidaritet med de fattiga ldnderna kan peka
fram emot en l6sning av den radande krisen; ndgot som politiker
och ansvariga i internationella institutioner har borjat inse under
den senaste tiden. I det att man ger ekonomiskt stod at fattiga
lander genom solidariskt inspirerade finansieringsplaner for att
de sjalva ska kunna tillgodose sina medborgares efterfragan pa
konsumtionsvaror och utveckling uppnir man inte bara &kta
ekonomisk tillvaxti dessa lander utan bidrar ocksa till att bibehalla
de rika landernas produktionskapacitet som annars riskerar att
negativt paverkas av krisen.

En av de mest iogonfallande aspekterna av dagens utveckling ar
temat respekt for livet. Det kan pa inget vis sdrskiljas fran de fragor
som ror folkens utveckling. Det ror sig om en fragestillning som pa
senaste tid har fatt allt storre betydelse. Respekt for livet forpliktar
oss att utvidga begreppen fattigdom® och underutveckling pa de
fragor som hor samman med att ta emot livet, framfor allt dar
detta pa olika satt hindras.

Det ar inte bara fattigdom som i vissa trakter 4nnu &r orsak till
héga barnadédlighetstal. I olika delar av véarlden praktiseras
ocksa fortfarande metoder for befolkningskontroll genom att
regeringar propagerar for fodelsekontroll. De gar till och med gar
sa langt att de organiserar abort. I ekonomiskt mer utvecklade
lander ar livsfientlig lagstiftning mycket utbredd och har redan
pa ett avgorande sétt paverkat levnadsvanor och praxis. Den
bidrar till en fodelsefientlig mentalitet, som man ocksd ofta
forsoker exportera till andra stater som om den skulle innebéra
ett kulturellt framsteg.

65) Jfr Benedikt XVI, budskap pé varldsniringsdagen 2007.
66) Jfr Johannes Paulus I, Evangelium vitce, nr 18, 59, 63—64.
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Flera icke-statliga organisationer (NGO:s) arbetar aktivt for att
sprida abort och foresprakar inte séllan i fattiga lander att man ska
praktisera sterilisering, 1 vissa fall utan att informera de kvinnor
som berors om inneborden av ingreppet. Det finns dessutom
anledning att misstdnka att sjdlva utvecklingshjilpen kopplas till
en héalsopolitik, som 1 praktiken medfor forpliktelse till kraftfulla
insatser for fodelsekontroll. Aven lagstiftning som vill inféra
eutanasi ger anledning till bekymmer. Likasa ar det orovéickande
med det tryck som nationella och internationella lobbygrupper
utovar nar de kraver juridiskt erkédnnande av eutanasi.

Oppenhet for livet stdr i centrum for sann utveckling. Nar ett
samhélle slar in pa en véag som leder till att livet fornekas eller
fortrycks kommer det till slut inte langre kénna sig motiverat eller
ha kraft att engagera sig for médnniskans sanna val. Om personlig
och samhillelig 6ppenhet for att ta emot ett nytt liv gar forlorad,
da fortorkar ocksi andra former av Oppenhet som ar av vérde
for samhéllet.’” Oppenhet for livet stirker samhéllets moraliska
krafter och stéarker ménniskors formaga till 6msesidig hjalp. Om de
rika folken bemddar sig om 6ppenhet for livet kan de béttre forsta
de fattiga folkens behov. De kan undvika att medborgarna i deras
egna lander slésar bort oerhérda ekonomiska och intellektuella
resurser pa att tillfredsstélla egoistiska 6nskemal. I respekt for
alla folks och varje manniskas fundamentala ratt till liv kan de
rika folken i stéllet framja goda handlingar som har en moraliskt
sund och solidarisk produktion som mal.

Det finnsivar tid ytterligare en aspekt av livet som stari ett mycket
nira samband med utvecklingen: att mdnniskor nekas rdtten till
religionsfrihet. Jag syftar inte bara pa de strider och konflikter som
dn idag utkédmpas i varlden av religiosa skéil, &ven om religionen
manga ganger bara dr en tidckmantel for helt andra orsaker som
maktlystnad eller girighet. Man dédar faktiskt i var tid 1 Guds
heliga namn, ndgot som min foretrddare Johannes Paulus II

67) Jfr Benedikt XVI, budskap infor véarldsbondagen for fred 2007, nr 5.
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och jag sjalv upprepade ganger har papekat och beklagat.®® Allt
slags vald ar en broms for verklig utveckling och hindrar folken
att gora framsteg 1 riktning mot ett storre socialt, ekonomiskt
och andligt véalstand. Detta géaller speciellt terrorismen med
fundamentalistisk bakgrund.®® Den fororsakar lidande, forodelse
och déd, blockerar dialogen mellan nationer och ldgger beslag
pa stora ekonomiska medel som istéllet borde ha anvints till
fredliga och civila syften. Men det maéste tilliggas att den religiosa
fanatism som pa vissa hall hindrar ménniskor att anvinda
sig av sin ratt till fri religionsutévning inte dr det enda hindret
for religionsfrihet. Manga liander gynnar planméssigt religios
likgiltighet eller praktisk ateism. Och detta strider mot folkens
behov 1 utvecklingsprocessen, eftersom det berévar dem andliga
och ménskliga rikedomar. Gud dr garanten for mdanniskans sanna
utveckling, ty eftersom han har skapat henne till sin avbild 4r han
ocksa grunden for hennes transcendenta véarde och ger néring at
hennes fundamentala ldngtan efter att »vara mer.« Méinniskan ar
inte ett slags atom, som forsvinner i ett slumpartat universum,”
utan hon ar skapad av Gud. Hon har fatt en ododlig sjal av Gud,
som alskar henne av evighet. Om méanniskan bara vore ett resultat
av slumpen eller nédvandigheten eller om hon vore tvungen att
inskrédnka sina stravanden till de situationer ddr hon lever, om allt
enbart vore historia och kultur och méanniskan inte 4gde en natur
som &r inriktad pa att ga utéver sig sjalv 1 ett 6vernaturligt liv,
sa skulle man kunna tala om tillvaxt och evolution, men inte om
utveckling. Om staten gynnar, lar ut eller till och med genomf6r olika
slags praktisk ateism berovar den sina medborgare den moraliska
och andliga kraft som &dr oumbérlig for insatsen for en fullodig
ménsklig utveckling. Staten hindrar d4 sina medborgare fran att
med ny vitalitet gora framsteg i stravan efter att mer helhjéartat

68) Jfr Johannes Paulus II, budskap infor varldsbéndagen for fred 2002, nr 4-7, 12, 15;
Johannes Paulus II, budskap infor varldsbondagen for fred 2004, nr 8; Johannes
Paulus II, budskap infor vérldsbéndagen for fred 2005, nr 4; Benedikt XVI,
budskap infor varldsbéndagen for fred 2006, nr 9-10; Benedikt XVI, budskap infor
varldsbondagen for fred 2007, nr 5, 14.

69) Jfr Johannes Paulus II, budskap pa vérldsbéndagen for fred 2002, nr 6; Benedikt
XVI, budskap pa vérldsbondagen for fred 2006, nr 9—10.

70) Jfr Benedikt XVI, predikan, Islinger Feld, Regensburg, 12 sept. 2006.
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svara pa Guds kéarlek.” Det féorekommer ocksa att ekonomiskt
utvecklade lidnder inom ramen for sina kulturella, kommersiella
och politiska relationer exporterar denna férnedrande syn pa
ménniskan och hennes bestammelse till fattiga lander. Det 4r den
skada som »6verutveckling«™ tillfogar dkta utveckling, nér den
kombineras med »moralisk underutveckling.«™

I detta sammanhang far temat »ménniskans fullodiga utveckling«
annu storre implikationer. Det 6msesidiga forhallandet mellan de
olika aspekterna i detta tema kraver att man anstringer sig for
att lata de olika omradena av mdnskligt vetande pauerka varandra
for att gynna folkens autentiska utveckling. Ofta pastas det att
utvecklingen respektive motsvarande sociala och ekonomiska
atgiarder bara skulle kridva att de genomfoérdes som frukt av
gemensamt agerande. Men detta gemensamma agerande maste
ha en riktning, ty »all social verksamhet forutsitter en lidra«.™
Inf6ér problemens komplexitet ar det klart att olika vetenskapliga
discipliner méaste samarbeta med hjdlp av ordnat vetenskapligt
utbyte. Karlek utesluter inte vetande, nej, den kraver, framjar och
vitaliserar det inifran. Kunskap 4r aldrig enbart intellektets verk.
Den kan visserligen foras tillbaka pa berdkning och experiment.
Men om kunskapen ska vara visdom som formar ge ménniskan
orientering iljuset av grundldggande principer och hennes slutliga
mal, méste den »kryddas« med kérlekens »salt.« Handlingar utan
kunskap &ar blinda, och kunskap utan kérlek ar steril. »Mer an
nagon annan ir det den som drivs av sann kérlek som anstranger
sig for att se orsakerna till elandet, soker viagar att bekdmpa
det och 4r beslutsam 1 att overvinna det.«”® Infor de utmaningar
som ligger framfor oss kraver kirlek 1 sanning framfor allt insikt
och forstaelse, 1 medvetenhet om och 1 respekt for den speciella
kompetens som aterfinns inom varje kunskapsomrade. Kérlek ar
inte nagot som man lagger till 1 efterhand, som nagot som héngs

71) Jfr Benedikt XVI, Deus caritas est, nr 1.
72) Johannes Paulus II, Sollicitudo rei socialis, nr 28.
73) Paulus VI, Populorum progressio, nr 19.
74) Paulus VI, Populorum progressio, nr 39.
75) Paulus VI, Populorum progressio, nr 75.
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pa det arbete som redan utférts av de olika kunskapsomradena.
Karlekens ansprak strider inte mot kunskapens krav. Manskligt
vetande riacker inte till, och enbart vetenskapliga slutsatser leder
inte till manniskans fullédiga utveckling. Det ar alltid nodvandigt
att fortsiatta vidare. Detta 4r vad kérleken i sanningen kréiver.™
Att ga utéver detta innebéar emellertid aldrig att bortse fran vad
fornuftet kommit fram till och inte heller att motsiga dess resultat.
Intellekt och kérlek star inte helt enkelt bredvid varandra i olika
fack: det finns kérlek som ar rik pa fornuft och férnuft fyllt av
karlek.

Detta innebédr att moraliska varderingar och vetenskaplig
forskning maste vixa gemensamt och att kidrleken maste besjila
dem sa att de vixer samman till en harmonisk helhet som ett
resultat av utbytet mellan olika forskningsomraden. Kyrkans
socialldra har »en viktig tvarvetenskaplig dimension«.” Den kan
1 detta perspektiv ha en mycket effektiv funktion att fylla. Den
later tron, teologin, metafysiken och vetenskaperna finna sin plats
1 ett samarbete 1 méanniskans tjdnst. Har later kyrkan framfor allt
sin sociallidra framstd som en vishetens dimension. Paulus VI sag
klart att bristen pa utveckling bland annat ocksa férorsakas av att
det saknas vishet, reflexion, ett tankande som formar astadkomma
en syntes som anger riktning;” for en sadan behovs »en klar bild
av alla ekonomiska, sociala, kulturella och andliga aspekter«.”™ Att
kunskapen pa ett overdrivet satt delas upp i olika fackomraden,®
att humanvetenskaperna vagrar att 6ppna sig for metafysiken,®!
att man upplever svarigheter 1 samtalet mellan olika vetenskaper
och teologin ar till skada inte bara nir det giller att utveckla
kunskapen, utan ocksa nir det galler folkens utveckling, ty sa
hindras vi att se méinniskans fullédiga utveckling i alla dess
dimensioner. »En utvidgning av var forstaelse av begreppet fornuft

76) Jfr Benedikt XVI, Deus caritas est, nr 28.

77) Johannes Paulus 11, Centesimus annus, nr 59.
78) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 40, 85.
79) Paulus VI, Populorum progressio, nr 13.

80) Jfr Johannes Paulus II, Fides et ratio, nr 85.
81) Jfr Johannes Paulus II, Fides et ratio, nr 83.
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och av bruket av det«® ar nodvandig for att pa ett korrekt sétt ta
hénsyn till alla aspekter av utvecklingen och av lésningen pa de
sociala och ekonomiska problem som hénger samman med denna
fraga.

Helhetsbilden av folkens utveckling uppvisar idag i hog grad nya
drag, som 1 manga fall fordrar nya lésningar. Sadana l6sningar
maste man séka gemensamt, 1 beaktande av varje elements egna
regler, och utifran en helhetssyn pa méinniskan. Detta sitt att
betrakta manniskan reflekterar olika aspekter pa henne sddana de
trader fram nér kdrleken far magjlighet att rena blicken. D4 kommer
man att hitta unika 6verensstdmmelser och l6sningsmdjligheter
utan att nagon fundamentalt viktig bestandsdel av det ménskliga
livet missas eller fordunklas.

Den ménskliga personens vardighet och rattvisans krav kréver
— séarskilt idag — att de ekonomiska beslut som fattas inte okar
skillnaderna 1 vélstand mellan méinniskor pa ett 6verdrivet och
moraliskt ohallbart sitt®® och att man fortsédtter att prioritera
malet att skaffa alla tillgang till trygg anstéllning. Nar allt kommer
omkring ir detta ocksa ett krav som stélls av ekonomisk logik. Nar
olikheten mellan olika samhéllsgrupper inom ett land och mellan
olika lander 6kar 1 omfattning, dvs. nir den relativa fattigdomen
okar 1 betydande grad, bidrar detta inte bara till att undergrava
sammanhallningen i samhéllet och utsitter dirmed demokratin
for fara. Aven pa det ekonomiska omradet har detta negativa
foljder: det »sociala kapitalet« rivs gradvis ned, de nitverk som
bygger pa fortroende, palitlighet och respekt for regelverk och som
ar omistliga for varje form av mansklig samlevnad.

Den ekonomiska vetenskapen siger oss att ett lage av strukturell
osdkerhet framkallar beteenden som hidmmar produktionen
och slésar med manskliga resurser eftersom arbetstagaren blir
bendgen att passivt finna sig 1 automatiska mekanismer 1 stillet
for att utveckla kreativitet. Ocksa har finns det 6verensstimmelse

82) Benedikt XVI, forelasning pa universitetet i Regensburg, 12 sept. 2006, AAS 98

(20086), s. 729.
83) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 33.
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mellan ekonomisk vetenskap och moralisk vardering. Méanskliga
kostnader innebir ocksa alltid ekonomiska kostnader, och nar
ekonomin fungerar daligt har det alltid ett manskligt pris.

Vidare maste det papekas att om kulturen inskrianks till den
teknologiska sfaren — dven om detta pa kort sikt kan vara
ekonomiskt lonsamt — sd dr denna inskridnkning ett hinder for
omsesidig formoégenhetsuppbyggnad och for den dynamik som
samarbete ger upphov till. Det 4r viktigt att skilja mellan kortsiktiga
och langsiktiga ekonomiska eller sociologiska 6vervidganden. Om
skyddet for arbetstagarnas rattigheter minskas eller om ett land
avstar fran de mekanismer som omfordelar valstand for att hoja sin
internationella konkurrenskraft dr detta ett hinder for en varaktig
utveckling. Man maste mycket noga utvirdera de konsekvenser
for manniskorna som dagens tendenser till kortsiktighet, ibland
till och med extrem kortsiktighet, for med sig. Detta kriaver »ny
och fordjupad reflexion 6ver ekonomins mening och mél«® liksom
en ny och férdjupad revidering av modellen for utveckling for att
ratta till funktionsproblem och missbruk. I sjialva verket ir detta
ett krav som stélls av planetens ekologiska halsotillstand. Framfor
allt 4r det en nodviandighet som har sitt ursprung i ménniskans
kulturella och moraliska kris, vars symptom sedan en tid tillbaka
klart framtrader 1 hela varlden.

Over fyrtio ar efter encyklikan Populorum progressio ar dess
huvudtema, alltsd utveckling, fortfarande en éppen frdga, som
genom den radande ekonomi- och finanskrisen ytterligare har
skérpts och blivit &nnu mer angeldgen. Aven om nagra trakter
pa jorden som en gang dignade under fattigdomens borda har fatt
uppleva anmérkningsvirda forandringar i form av ekonomisk
tillvéxt och deltagande i varldsproduktionen, lever andra delar av
véarlden fortfarande i ett tillstdnd av misar som kan jamféras med
det som radde under Paulus VI:s tid, ja, 1 vissa fall kan man till och
med tala om en forsdmring. Det &r typiskt att ndgra av orsakerna
till detta tillstand redan papekades 1 Populorum progressio, till
exempel de hoga tullar som inforts 1 ekonomiskt utvecklade ldnder

84) Jfr Johannes Paulus II, budskap inf6ér varldsbondagen for fred 2000, nr 15.
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och som fortfarande hindrar varor fran fattiga lander att komma
in pa rika ldnders marknader. Andra orsaker till detta tillstand
som encyklikan bara antydde har under den f6ljande perioden
tratt fram dnnu tydligare. Detta giller avkoloniseringsprocessen
som péa den tiden var i full gadng. Paulus VI hoppades pa ett férlopp
1 riktning mot frigérelse som skulle genomféras i frihet och fred.
Efter mer 4n fyrtio &r maste vi medge hur svar denna process har
varit, om det nu beror pa nya former for kolonialism och fortsatt
beroende av gamla och nya styrande ldnder eller pa bristande
ansvarstagande 1 de ldnder som har gjort sig oberoende.

Det framsta nya inslaget 4r den explosion nédr det géller
omsesidigt beroende 1 hela varlden som numera med beteckningen
globalisering ar allmant bekant. Paulus VI hade delvis forutsett
den, men hastigheten 1 férloppet kunde inte férutses. Med borjan
1 ekonomiskt utvecklade ldnder har denna process i1 enlighet med
sin natur kommit att omfatta alla ekonomier. Den har blivit
den huvudsakliga drivkraften for att hela regioner har lamnat
underutvecklingens stadium bakom sig, och den skapar i sig stora
mojligheter. Men om denna varldsomfattande impuls inte vagleds
av sanning 1 kdrlek kan den bidra till att framkalla hittills okdnda
skadeverkningar och nya splittringar 1 den ménskliga familjen.
Sanningen och kérleken stiller oss alltsa infér utmaningen att
gora en helt ny och kreativ insats, som dr mycket omfattande och
komplex. Det handlar om att utvidga fornuftets rackvidd och gora
det formoget att inse vad alla dessa nya dynamiska krafter betyder
och att styra dem, 1 det att man besjdlar dem med en »kérlekens
civilisation«. Gud har lagt ned utsidet till detta i varje folk och
varje kultur.
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KAPITEL III

BRODERSKAP, EKONOMISK UTVECKLING
OCH DET CIVILA SAMHALLET

34 Kdrlek 1 sanning stiller ménniskan infor den férundransvirda
erfarenheten av en géava. Kostnadsfria gavor férekommer pa
manga satt 1 livet, vilket ofta inte erkédnns 1 en syn pa livet praglad
av konsumism och nyttoinriktad utilitarism. Ménniskan ar skapad
for gdvan som uttrycker och forverkligar hennes transcendenta
dimension. Ibland 4r den moderna ménniskan felaktigt 6vertygad
om att hon &r upphovet till sig sjalv, till sitt liv och till samhaéllet.
Detta 6vermod 4r en konsekvens av att manniskan pa ett egoistiskt
satt stdnger in sig 1 sig sjalv, och kommer — om man anvinder sig
av trons sprak — fran ursynden. Kyrkan har i sin vishet papekat
att man ska fista avseende vid ursynden ocksd niar man tolkar
sociala forutsdttningar och nir man vill bygga upp samhéllet.
»Att inte bry sig om att minniskan har en skadad natur, som &r
b6jd att géra det onda, leder till allvarliga misstag nar det géller
uppfostran, politiken, det sociala handlandet och moralen.«%
Ocksa ekonomin riaknas sedan lange till de omraden dar syndens
skadeverkningar visar sig. Aven var tid ger klart beligg for den
saken. Overtygelsen att vara sig sjalv nog och vara i stand till
att 6vervinna allt ont som forekommer i historien enbart genom
att handla sjdlv har forfort manniskan till att endast se lycka
och vilgang 1 de inomviarldsliga former som utgérs av materiellt
valstand och samhéllsengagemang. Vidare har 6vertygelsen om att
ekonomin kréaver »autonomi« och inte kan tolerera nagot moraliskt
»inflytande« drivit manniskan att pa forédande sétt missbruka det
verktyg som ekonomin ar. Pa lang sikt har dessa overtygelser lett
till ekonomiska, sociala och ekonomiska system, som trampar den
ménskliga personens och samhéllsgruppernas frihet under sina

85) Katolska kyrkans katekes, nr 407; jfr Johannes Paulus II, Centesimus annus, nr 25.
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fotter och just darfor inte har kunnat sorja for den rattvisa som
de hade utlovat. Som jag redan har skrivit 1 min encyklika Spe
salvi avlagsnar man pa detta sétt det kristna hoppet ur historien.5¢
Man avlagsnar darmed en stark samhéllelig kraft som tjédnar
ménniskans fullodiga utveckling, som man soker att forverkliga
1 frihet och rattvisa. Hoppet uppmuntrar fornuftet och ger det
formaga att styra viljan.’” Hoppet a4r redan nérvarande i tron
som ju vacker det. Kérlek 1 sanning himtar naring ur hoppet och
gor det samtidigt synligt. Eftersom hoppet dr Guds kostnadsfria
gava kommer nagot som vi inte pa nagot satt har fortjdnat in 1
vart liv, nagot som gér utover allt som lag och rattvisa kan krava.
Gavan overtraffar till sin natur fértjansten. Den ar 6verflodande
till sitt vésen. Den tar forsta plats i var sjal som ett tecken pa Guds
nérvaro 1 oss och hans forvantan om oss. Sanningen — som 1 sig
sjalv ar en gava, liksom kérleken — ar storre an vi, det lar oss den
helige Augustinus.’® P4 samma sétt 4r sanningen om oss sjilva,
om vart eget personliga medvetande, forst given som »gava.« I
varje kunskapsakt dr sanningen inget som vi producerar, utan vi
finner den — eller riattare sagt, tar emot den. Sanningen, liksom
kéarleken, »dr [inte] resultatet av tanke och vilja, utan nagot som
helt enkelt drabbar ménniskan«.®

Eftersom kérlek 1 sanning dr en gava som alla far ta emot utgor
den en kraft som skapar gemenskap, som utan barridrer eller
granser forenar minniskor. Den ménskliga gemenskap som vi
sjalva skapar kan aldrig enbart av egen kraft bilda en fullkomlig
broderlig gemenskap som 6vervinner varje avgransning och blir
en verkligt universell gemenskap. Méanniskosldktets enhet, en

86) Jfr Benedikt XVI, Spe salvi, nr 17.

87) Jfr Benedikt XVI, Spe salvi, nr 23.

88) Den helige Augustinus behandlar denna lara utforligt i dialogen om den fria viljan
(De libero arbitrio 11, 8, 8 ff., PL 32, 1243 ff.). Han talar om ett »inre sinne« som
finns 1 ménniskans sjil. Detta sinne bestar 1 en akt som dger rum utanfor fornuftets
vanliga funktioner, en oreflekterad och liksom instinktiv akt, i vilken fornuftet, 1
det att det blir medvetet om sig sjalvt och ddrmed ocksa om att det ar forgéangligt
och kan ta fel, inser att det finns nagot som ar evigt, absolut sant och helt sikert.
Augustinus kallar denna inre sanning ibland »Gud« (Confessiones, X, 24, 35;
XII, 25, 35; De libero arbitrio, 11, 3, 8) men oftare »Kristus« (De magistro, 11, 38;
Confessiones, VII, 18, 24; X1, 2, 4).

89) Benedikt XVI, Deus caritas est, nr 3.
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broderlig gemenskap utan varje form av uppdelning, kallas fram ur
ordet fran Gud, som &r kérlek. Nar vi behandlar denna avgérande
fraga maste vi, a ena sidan, klargéra att gavans inre logik inte
utesluter rattvisan och inte heller att denna gavokaraktar ar
négot som i ett andra steg och utifran laggs till réttvisan. A andra
sidan maste vi ocksa papeka att en ekonomisk, social och politisk
utveckling som vill vara verkligt mansklig, maste ge utrymme for
principen om kostnadsfrihet som uttryck for broderskap.

Om 6msesidigt och allmént fortroende rader 4r marknaden den
ekonomiska organisationsform som gor det méjligt for manniskor
att motas, ndr de som ekonomiska aktérer vill reglera sina relationer
med hjalp av avtal och byta varor och tjanster av likvardigt varde
for att tillfredsstilla sina behov och fa sina 6nskningar uppfyllda.
Marknaden lyder under den s.k. kommutativa rdttvisans principer,
som reglerar givandet och tagandet mellan parter i en transaktion.
Men kyrkans sociallara har alltid betonat hur viktig den
distributiva och den sociala rattvisan ar for marknadsekonomin
sjalv. Detta inte bara darfor att rattvisan hor ihop med ett bredare
socialt och politiskt sammanhang, utan ocksa pa grund av det
mycket omfattande néatverk av relationer den verkar i. Ty om man
bara later marknaden skota sig sjélv 1 enlighet med principen om
det lika virdet pa varor och tjanster i handelsutbytet kan den
inte vara 1 stand till att sorja for den sociala sammanhallningen
som den behover for att fungera val. Om inte marknaden agerar
utifran en inre hallning som prdglas av solidaritet och émsesidigt
fortroende kan den inte helt och fullt fylla sin rdtta ekonomiska
funktion. Idag har detta fortroende gatt forlorat, och forlusten av
fortroende ar en svar forlust.

Paulus VI har med ratta 1 encyklikan Populorum progressio
understrukit att en vidstriackt tillampning av réattvisa skulle
vara till fordel for det ekonomiska systemet i1 sig, eftersom
fattiga ldnders ekonomiska uppsving i forsta hand kommer rika
lander till godo.”® Det ror sig darvid inte bara om att ratta till
missférhallanden genom stodinsatser. De fattiga far inte betraktas

90) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 49.
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som en »borda«®® utan som en tillgadng, ocksa i ett strikt ekonomiskt
perspektiv. Samtidigt maste man avvisa forestallningen att
marknadsekonomin i enlighet med sin struktur férutsatter en viss
kvot av fattigdom och underutveckling for att kunna fungera pa
basta satt. Det ligger 1 marknadens intresse att framja frigorelse,
men for att uppné detta pa ett effektivt siatt kan den inte bara
lita pa sig sjalv, eftersom marknaden inte sjalv kan skapa det som
ligger bortom dess forméaga. Den maste tvirtom héamta moralisk
kraft hos andra aktorer som kan astadkomma detta.

Det ekonomiska livet kan inte 16sa alla samhéllsproblem genom att
helt enkelt tillimpa det affdrsmdssiga sattet att tdnka. Det méaste
inriktas pd att uppna det gemensamma goda, for vilket sarskilt det
politiska systemet ocksa maste ta ansvar. Man far inte glomma att
det uppstar svar ojdmvikt om man uppfattar ekonomisk aktivitet
som nagot som enbart ska skapa véalstand och haller den atskild
fran politiken som ska sorja for rattvisa genom omfordelning av
vélstandet.

Kyrkan har alltid statt for uppfattningen att ekonomisk verksamhet
inte ska betraktas som nagot som star 1 motsatsstédllning till
samhallet. Marknaden &r inte i sig en plats dar de starka
fortrycker de svaga. och far inte heller forvandlas till nagot sadant.
Samhaillet ska inte behova skydda sig mot marknaden som om
dess utveckling ipso facto, av sig sjalv, skulle leda till att verkligt
manskliga relationer forstors. Visserligen kan marknaden vara en
negativ kraft, men inte dérfor att detta skulle motsvara dess inre
vésen utan darfor att en viss ideologi kan ge den negativ inriktning.
Man far inte glomma att det inte finns nagon marknad 1 helt ren
form. Den far sin utformning genom de kulturella forutséttningar
som ger den dess konkreta préagel och orientering. Ekonomi och
finansvisen kan som medel for att uppna nagot anviandas illa, om
de som bar ansvaret bara later sig styras av egoistiska intressen.
Sa kan 1 och for sig goda medel forvandlas till instrument som
gor skada. Men det 4r méinniskans formorkade fornuft som far

91) Johannes Paulus II, Centesimus annus, nr 28.
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detta att intraffa, inte medlen i sig. Darfor ar det inte medlet man
bor gripa sig an utan manniskan, hennes moraliska samvete och
hennes personliga och sociala ansvar.

Kyrkans sociallara anser att sant manskliga relationer som innebér
vanskap, solidaritet och Omsesidighet ocksd kan erfaras inom
ekonomisk verksamhet och inte bara utanfor eller »efter« den. Den
ekonomiska sfiren dr varken moraliskt neutral eller utifran sitt
viasen oménsklig eller samhéallsfientlig. Den tillhér ménniskans
satt att leva som verksam varelse och maste just darfor att den
ar ménsklig fa sin struktur och styrning i enlighet med moraliska
synpunkter.

Framfor oss ligger en stor utmaning som har accentuerats av
utvecklingsproblemen 1 detta globaliseringens tidevarv och som
har blivit &nnu mer akut genom den finansiella och ekonomiska
krisen. Vi maste i1 vart tdnkande och handlande inte bara visa
att traditionella socialetiska principer som 6ppenhet, arlighet och
ansvarskénsla inte far forsummas eller forsvagas, utan ocksa att
kostnadsfrihetens princip, att ge utan krav pa motprestation, och
»gavans logik« som ett uttryck for broderskap, kan och maste ha
sin plats i det normala ekonomiska livet. Detta ar ett ménskligt
krav 1 var tid, men ocksa ett krav som stélls av den ekonomiska
logiken sjalv. Det dr bade ett kidrlekens och sanningens krav.

Kyrkans sociallara har alltid framhallit att rdttvisa mdste
tillimpas pd ekonomisk verksamhets alla faser, som ju alltid
har att géra med ménniskan och hennes behov. Identifiering av
resurser, finansiering, produktion, konsumtion och alla andra
faser 1 den ekonomiska cykeln har ndédvandigtvis moraliska
folyder. Varje ekonomiskt beslut har sin moraliska konsekuvens.
Detta bekriftas ocksa av samhaillsvetenskaperna och av de
tendenser som kan skonjas i dagens ekonomi. Kanske var det
tidigare tdnkbart att forst overlata at det ekonomiska livet att
skapa resurser och véilstand for att sedan ge politiken i uppdrag
att fordela dessa tillgangar. Idag 4r detta svarare, eftersom den
ekonomiska verksamheten inte 4r bunden till territoriella granser,
medan regeringarnas makt och myndighet fortfarande &r lokalt
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begriansad. Darfor maste réattvisans regler respekteras redan fran
bérjan, medan den ekonomiska processen fortgar, och inte efter
denna eller parallellt med den. Dessutom &r det nédvandigt att
det skapas utrymme for ekonomisk verksamhet som bedrivs av
aktorer som frivilligt valjer att agera efter andra principer dn rent
vinstintresse men som dnda skapar ekonomiskt varde i processen.
De manga ekonomiska foretag av olika form som har sin kélla 1
konfessionella och lekmannainitiativ visar att detta 4r en konkret
mojlighet.

I globaliseringens tidevarv stdr ekonomin under inflytande av
konkurrerande modeller som ar kopplade till kulturer som varierar
mycket sinsemellan. De olika former for ekonomiskt foretagande
som blir resultatet av detta finner en beréringspunkt med varandra
framst 1 den kommutativa rattvisan. Det ekonomiska livet behéver
utan tvivel avial for att reglera handelsutbytet med varor som har
lika varde. Men det behovs ocksa rdttvisa lagar och olika former for
omfordelning som styrs politiskt. Vad mer &ar: det behovs insatser
och verksamheter som praglas av givandets anda. Ekonomin 1
globaliseringens tidevarv tycks gynna det kontraktsbaserade
utbytet av varor, men direkt eller indirekt visar den ocksé behovet
av politikens rittvisa och omfordelning samt av givandet utan
krav pd motprestation.

Min foretradare Johannes Paulus II gick in pa denna problematik
ndr han 1 encyklikan Centesimus annus talade om behovet
av system med tre handlande subjekt: marknaden, staten och
det civila samhdllet.”® Han ansag det civila samhéllet béast
amnat for en ekonomi baserad pd kostnadsfrihetens princip och
broderskap, men han ville inte heller stdnga den ute fran de tva
andra omradena. Idag kan vi sdga att det ekonomiska livet maste
uppfattas 1 ett flerdimensionellt: 1 alla dessa dimensioner maéste
—1 olika omfattning och 1 anpassade former — tanken pa broderlig
omsesidighet vara forverkligad. I globaliseringens tidevarv kan
ekonomisk verksamhet inte helt forbiga ett utbyte av varor och
tjanster dar krav pa motprestation saknas. Det &ar detta som

92) Jfr Johannes Paulus II, Centesimus annus, nr 35.
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bygger upp och sprider solidaritet och ansvar for rattvisa och det
gemensamma goda hos de olika ekonomiska aktorerna. Det ror
sig nar allt kommer omkring om en konkret och grundlaggande
form for ekonomisk demokrati. Solidaritet innebar framfor allt
att alla kdnner ansvar for alla,” och darfér kan den inte vara
enbart en angeldgenhet for staten. Om man férr 1 tiden kunde
hédvda att man forst maste sorja for rattvisa, och att man darefter
som ett tillagg kunde dgna sig at aktiviteter som inte krivde
motprestation, maste man idag inse att rittvisa inte kan uppnés
utan att kostnadsfrihetens princip tillimpas. Det behovs darfér en
marknad dér foretag med olika mal fér sin aktivitet kan fa verka
fritt och under lika villkor. Férutom vinstinriktade privata foretag
och olika former for statliga foretag bor ocksa sadana affarsforetag
som baseras pa omsesidighet och foretag som stravar efter sociala
mal finna en plats och kunna verka. Ur motet pa marknaden mellan
olika foretagstyper kan man hoppas att det uppstar korsningar
mellan olika former for ekonomisk verksamhet, och att man déarfér
far upp 6gonen for olika satt att géra ekonomin mer civiliserad.
Karlek 1 sanning betyder 1 detta fall att form och struktur ges at de
typer av ekonomiskt initiativ déar vinsten visserligen inte utesluts
men som Anda gar utéver vad principen om utbyte av varor till lika
véarde och vinst som sjalvandamal kraver.

Paulus VI efterlyste 1 encyklikan Populorum progressio en modell
for marknadsekonomi som kan omfatta alla folk, inte bara dem
som har tillgang till lampliga mojligheter och kapaciteten att
utnyttja dem. Han fordrade att man skulle bemdéda sig om att
skapa en méinskligare varld for alla, en varld, »dar alla kan ge och
ta emot, dar ndgras framgang inte sker pa andras bekostnad«.%*
Diarmed forde han upp insikterna och maélen fran encyklikan
Rerum novarum pa ett universellt plan. Nar denna encyklika kom
ut som svar pa den industriella revolutionen vécktes forst tanken,
som da var fore sin tid, att samhéllsordningen ocksa &r i behov
av att staten ingriper i omférdelande syfte. Idag inser man att
denna vision dr hotad, inte bara av det sétt pa vilket marknader

93) Jfr Johannes Paulus II, Sollicitudo rei socialis, nr 38.
94) Paulus VI, Populorum progressio, nr 44.
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och samhillen har éppnats upp, utan ocksa darfor att den inte
heller kan leva upp till anspraken pa en helt och hallet ménsklig
ekonomi. Vad kyrkans socialldra med utgangspunkt i sin syn pa
manniskan och samhéllet alltid har framhallit bekraftas av den
dynamiska kraften i globaliseringen.

Nar marknadens logik och statens logik nar samsynen att de var
och en ska behdlla monopol over sin respektive intressesfar, ar
det mycket som gar forlorat pa sikt: solidariteten 1 medborgarnas
relationer, deras delaktighet och deltagande i1 det som sker och de
insatser som inte kridver nigon motprestation. Allt detta skiljer
sig fran att ge for att forvdrva, som utgor den logiska grunden for
det kommersiella utbytet, och fran att ge av plikt som ar grunden
for de medborgerliga skyldigheter som foreskrivs av lagen. For att
overvinna underutveckling kravs det inte bara ett ingripande for
att forbattra de transaktioner som vilar pa affirsutbyte och att
infora offentliga valfardssystem. Framfor allt krdvs en allt stérre
oppenhet i ett globalt sammanhang for ekonomisk verksamhet
som i hég grad dr prdglad av givande utan motprestation och av
gemenskap. Den exklusiva kombinationen marknad-stat forstor
sinnet for gemenskap. Men de former for solidariskt ekonomiskt
liv som har sin mest naturliga hemvist 1 det som kallas det civila
samhéllet, utan att inskrénka sig till detta, bygger upp samhéllet.
Det finns ingen kostnadsfri marknad, och en instdllning som gar
ut pa att ge och ta emot utan motprestation kan inte beordras i lag.
Anda behéver savil marknaden som politiken manniskor som &r
beredda att verka 1 givandets anda.

Dagens internationella ekonomiska scen, markt av allvarliga
missférhallanden och misslyckanden, kriaver att synen pd
ekonomiskt foretagande mdste fordndras pd ett genomgripande
sdtt. Aldre modeller férsvinner, och vid horisonten avtecknar sig
nya, loftesrika former for foretagande. En av de storsta riskerna
for foretagandet ar otvivelaktigt att foretagen néstan uteslutande
ar ansvariga infor sina Agare, investerarna, vilket begrinsar
deras virde 1 samhéllet. P4 grund av sin védxande storlek och det
okade kapitalbehovet blir det alltmer ovanligt att foretag leds och
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dgs av individer som pa lang sikt — och inte bara kortfristigt —
kanner ansvar for sitt foretags verksamhet och resultat, och allt
mera sillan dr foretagen beroende av en enda region. Dessutom
kan den sa kallade utflyttningen (outsourcing) av produktionen
minska foretagets medvetenhet om sitt ansvar i forhallande till
intressenter sdsom arbetstagare, leverantorer, konsumenter, miljo
och den sociala omgivningen 1 vidare bemérkelse, till férdel for
aktiedgarna, som inte 4r bundna till en bestimd ort och darfor 4r
mycket rorliga. Dagens internationella kapitalmarknad erbjuder
ett stort mandéverutrymme. Samtidigt oJkar medvetenheten
om hur noédvéandigt det ar att foretagen tar ett mer omfattande
socialt ansvar. Aven om inte alla etiska idéer som for narvarande
behirskar debatten om foretagens sociala ansvar ar acceptabla
ur kyrkans socialldras perspektiv, gor sig icke desto mindre en
grundlaggande 6vertygelse allt mer géllande att foretagsledningar
inte enbart far se till dgarnas intressen utan mdste ta hdnsyn till
alla andra intressenter som bidrar till foretagets liv: arbetstagare,
kunder, leverantérer i olika led, det samhélle man agerar i. Pa
senare ar har en ny klass av kosmopolitiska foretagsledare vuxit
fram som ofta bara ser till de stora aktiedgarnas intressen. Dessa
stora aktiedgare ar for det mesta anonyma fonder som de facto
bestammer foretagsledarnas ersittning. Ocksa idag finns det
emellertid framsynta foretagschefer som blir allt mer medvetna
om de djupgaende forbindelser som deras foretag har med den
region eller de regioner de verkar i. Paulus VI manade till allvarlig
reflexion 6ver den skada som man kan gora sitt eget land, om
man enbart for egen personlig vinning flyttar kapital utomlands.”®
Johannes Paulus II papekade att en investering, féorutom sin
ekonomiska innebord, alltid ocksa har en moralisk betydelse.”
Det maéaste betonas att allt detta ocksa géller idag, d&ven om
kapitalmarknaden har blivit starkt liberaliserad, och det moderna
teknologiskt praglade sittet att tdnka kan forleda mianniskor
till att bara se en investering som nagot tekniskt och inte ockséa
betrakta den som en etisk och méansklig handling. Det finns inga

95) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 24.
96) Jfr Johannes Paulus II, Centesimus annus, nr 36.
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skal att forneka att ett visst matt av kapital kan astadkomma nagot
gott, om det investeras i utlandet och inte hemma. Men de krav
som réattvisan stdller maste samtidigt respekteras och man méste
akta pa hur kapitalet har uppkommit och vilka skador ménniskor
kan utsdttas for om det inte anvidnds dir det har kommit till.>
Man maste undvika att finansiella resurser anvinds 1 spekulativt
syfte, att man faller for frestelsen att soka kortsiktig vinst och
inte intresserar sig for investeringens hallbarhet pa lang sikt och
dess nytta for realekonomin, och utan att pa lampligt sdtt gynna
ekonomiska initiativ 1 utvecklingslanderna. Det 4r sant att export
av investeringar och kunskap kan vara till gagn for befolkningen
1 utvecklingsldnder. Arbete och tekniskt kunnande &ar universella
nyttigheter. Men det ar inte ratt att exportera dessa ting bara
for att uppna fordelaktiga forhallanden eller, &n véarre, for att
exploatera utan att ge ett dkta bidrag till det lokala samhéllet
genom att bista 1 tillskapandet av ett stabilt produktions- och
socialt system, som &r en oundgéngligen nédviandig forutsiattning
for varaktig utveckling.

I detta sammanhang &dr det nyttigt att notera att foretagandet
spdnner over ett helt fdlt av vdarden som vidgas hela tiden. Den sedan
lang tid forhdrskande modellen med kombinationen marknad—stat
har vant oss vid att enbart tdnka pa den enskilde féretagsledaren
efter kapitalistiskt monster, & ena sidan, och ledningen av
statliga foretag, 4 andra sidan. I verkligheten beho6vs det en
mer differentierad syn pa foretagsverksamhet. Detta framgar
av en rad meta-ekonomiska 6verviganden. Foretagsverksamhet
har en méansklig betydelse som gar fore dess rent professionella
innebord.”® Denna méanskliga betydelse dr nérvarande 1 varje
slags arbete nar det betraktas som en personlig handling, actus
personce.” Darfor ska varje arbetstagare beredas mojlighet att ge
sitt personliga bidrag, sa att han sjalv blir medveten om att han

97) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 24.

98) Jfr Johannes Paulus II, Centesimus annus, nr 32; Paulus VI, Populorum progressio,
nr 25.

99) Johannes Paulus II, Laborem exercens, nr 24.
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»arbetar for egen rakning«.!” Det &dr ingen tillfallighet att Paulus
VI framholl: »Var och en som arbetar dr en skapande varelse.«!
Just for att ge den arbetande ménniskan det som tillkommer
henne och fylla samhéllets behov finns det olika former av foretag,
utover vad som framgar av den enkla uppdelningen 1 »statliga«
och »privata« verksamheter. Var och en av dessa kréver och
forverkligar sin egen specifika typ av foretagsverksamhet. For
att forverkliga en ekonomi som 1 en néra framtid kan tjana det
gemensamma goda pa det nationella och internationella planet &r
det lampligt att uppméirksamma denna mer vidstrackta betydelse
som foretagsverksamheten har. Denna mer omfattande syn gynnar
utbytet mellan de olika formerna for foretagsverksamhet. De kan
hédmta O6msesidig inspiration fran varandra. Kompetenser kan
overforas fran det icke vinstinriktade omradet av ekonomin till
det vinstorienterade och tvartom, fran ekonomin pa det offentliga
omradet till det civila samhéllets ekonomi, fran ekonomiskt
hogutvecklade lander till utvecklingsldnderna.

Politisk auktoritet innefattar ocksa ett helt fdlt av vdrden, vilket inte
far forbises 1 processen att skapa en ny, socialt ansvarsmedveten
ekonomisk ordning, som har minniskan som mattstock. Liksom
vi globalt vill framja en differentierad foretagsverksamhet méaste
vi ocksa forsoka uppna en fordelad politisk auktoritet som verkar
pa olika plan. Den sammanvuxna ekonomin i vara dagar gor
inte statens roll 6verflodig, den forpliktar snarare regeringar till
ett narmare samarbete. Det finns kloka och rimliga skal for att
inte vara alltfér rask med att proklamera statens nedgang och
forsvinnande. Nér det géller att l6sa den radande krisen tycks
statens roll vara forutbestamd att vixa genom att den atertar
manga av sina kompetensomraden. Det finns ocksa ldnder dar
uppbyggnaden av staten eller dess ateruppbyggnad har en
nyckelroll for utvecklingen. Inom ramen for en solidarisk plan
for att losa nuvarande ekonomiska problem bor internationellt
bistand inriktas pa att stabilisera forfattnings-, ritts- och
forvaltningssystemen 1 de ldnder som dnnu inte helt och héallet ar

100) Johannes Paulus II, Laborem exercens, nr 15.
101) Paulus VI, Populorum progressio, nr 27.
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1 full besittning av dessa tillgangar. Forutom ekonomiskt bistand
behovs ocksa stod for att forstédrka de garantier som utmérker en
rdttsstat: uppratthallande av den allménna ordningen, en effektiv
kriminalvard som respekterar méanskliga rattigheter och sant
demokratiska institutioner. Staten maste inte overallt se ut pa
samma sitt: stodet for att stirka svaga forfattningssystem kan
mycket val atfoljas av en utveckling av politiska aktorer pa det
kulturella, sociala, regionala eller religiosa omradet, vid sidan
av staten. Att den politiska makten utévas pa savil det lokala
planet som det nationella och internationella &r en av de framsta
mojligheterna till att styra den ekonomiska globaliseringen. Det &ar
ocksa sittet att sdkerstilla att globaliseringen inte underminerar
demokratins grundvalar.

Ibland kan man nér det géller globaliseringen stéta pa en viss
fatalistisk instéllning, som om det som driver fram utvecklingen
framkallas av anonyma, opersonliga krafter och strukturer,
oberoende av den méinskliga viljan.'? Darfor dr det lampligt
att pAminna om att globaliseringen forvisso utgér en social och
ekonomisk process men att detta inte 4r dess enda dimension.
Bakom den synliga processen star en ménsklighet som sjalv blir
alltmer sammanflatad. Denna ménsklighet bestar av personer och
folk, for vilka globaliseringsprocessen ska vara till nytta och framja
utveckling,'® nir bade enskilda personer och hela gemenskapen
tar pa sig det ansvar som kravs. Att grinser bryts ned 4r inte
bara ett materiellt faktum utan ocksa en kulturell handelse, bade
till orsak och verkan. Om globaliseringen tolkas deterministiskt
tappar man bort kriterierna for hur man ska bedoma den och ge
den en riktning. Som méansklig realitet ar den resultatet av olika
kulturella tendenser som man maste dgna omsorgsfull reflexion.
Sanningen i globaliseringsprocessen och dess fundamentala etiska
kriterium star att finna i den ménskliga familjens enhet och dess
utveckling 1 riktning mot det goda. Darfor kridvs det kontinuerliga
insatser for att den globala integrationen ska fd en personalistisk

102) Jfr Kongregationen for troslaran, Libertatis conscientia, 22 mars 1986, nr 74.

103) Jfr Johannes Paulus II, intervju i den katolska dagstidningen La Croix, 20 aug.
1987.
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och gemenskapsorienterad kulturell inrikining som ocksa ar 6ppen
for den transcendenta realiteten.

Trots vissa strukturella inslag som inte kan férnekas men inte
heller bér 6verdrivas, dr »globaliseringen a priori varken god eller
dalig. Den blir det som méanniskor gor av den.«'% Vi far inte vara
dess offer, utan ska ge den form och gestalt, i det att vi anvinder
vart fornuft och later oss styras av kdrleken och sanningen. Blint
motstand vore en felaktig och férdomsfull instdllning, som skulle
leda till att man inte ser de manga positiva sidorna av processen
och sa riskerar att missa chansen att dra fordel av dess manga
utvecklingsmojligheter. Globaliseringsprocesserna gor det maojligt
att omfordela valstand pa ett sdtt som aldrig for har tillampats,
om de forstas och styrs pa réatt satt. Men om dessa processer styrs
felaktigt kan de tvartom leda till 6kad fattigdom och ojamlikhet
och driva fram en véirldskris. Det d4r nodvandigt att rdtia till
dessa ibland svdra brister, som kan fororsaka ny splittring mellan
folken och sondring inom dem. Det dr ocksa nodvandigt att sorja
for att omfordelningen av vilstand inte sker genom att det ar
fattigdomen som omférdelas eller att denna till och med 6kar i
omfattning, nagot man kan vara orolig for om dagens situation
hanteras fel. Lidnge ansags att de fattiga folken maste stanna
kvar pa ett faststillt, permanent utvecklingsstadium och maéste
noja sig med stéd 1 form av de utvecklade folkens filantropiska
insatser. Mot denna mentalitet tog pave Paulus VI klar stallning
1 encyklikan Populorum progressio. I vara dagar ar de materiella
resurser som star till buds for att hjdlpa dessa folk att komma ut
ur sin fattigdom potentiellt storre 4n tidigare, men resurserna har
huvudsakligen hamnat i fickorna pa de utvecklade folken, vilka
kunnat dra storre fordel av den utokade rorligheten for kapital
och arbetskraft. Den virldsomfattande spridningen av vilstandet
far darfor inte bromsas upp av egoistiska, protektionistiska
projekt eller sddana projekt som styrs av enskilda vinstintressen.
Néar man tar med de ldnder 1 berdkningen, vilka star pa tréskeln
till utveckling och utvecklingslanderna 1 verklig mening blir det

104) Johannes Paulus II, tal till den pavliga akademin for samhaillsvetenskaper, 27
april 2001, AAS (2001), s. 599.
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faktiskt maojligt att pa ett béttre sétt ta itu med dagens kris. Den
fordndring som hinger samman med globaliseringen medfor
stora svarigheter och faror, vilka bara kan &évervinnas om vi
ger den underliggande antropologiska och etiska ande som styr
globaliseringen en inriktning mot en solidaritet som mal. Tyvarr
dr denna ande ofta 6vervildigad eller undertryckt av etiska och
kulturella hédnsyn, praglade av individualism och nyttotdnkande.
Globaliseringen ar ett mangfacetterat och komplext fenomen som
maste forstas 1 mangfalden och enheten av alla dess dimensioner,
inklusive den teologiska dimensionen. Pa s sétt blir det maojligt
att erfara och styra mdansklighetens globalisering i en riktning som
skapar relation, i termer av gemenskap och delande av resurser.

UL

KAPITEL IV

FOLKENS UTVECKLING,
RATTIGHETER OCH PLIKTER, MILJO

»Den verklighet som star att finna i allas solidaritet med varandra
dr en tillgdng for oss, men &dven en forpliktelse.«!®® Manga
méanniskor 1 vara dagar dr benégna att tro att de inte ar skyldiga
nagon nagonting — utom sig sjalva. De anser att de enbart har
rattigheter och har ofta stora svarigheter att ta ansvar for sin
egen och andras fullédiga utveckling och mognad. Déarfor ar det
viktigt att uppmana till en fornyad reflektion 6ver att rdttigheter
forutsdtter plikter. Utan plikter blir rdttigheterna endast uttryck for
godtycke.'%

Vi upplever idag en orovickande motsagelse: 4 ena sidan gor
man ansprak pa formenta rittigheter som &r godtyckliga och
icke-essentiella och begéar att sadana rattigheter ska erkdnnas
och gynnas av samhillet, medan 4 andra sidan en stor del

105) Paulus VI, Populorum progressio, nr 17.
106) Jfr Johannes Paulus II, budskap infér varldsbondagen for fred 2003, nr 5.
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av ménskligheten férmenas de mest elementira ménskliga
rattigheter och krénks.'” Man kan ofta konstatera att det finns ett
samband mellan ansprak pa »ratt till 6verflod« eller rent av sddant
som innebar 6vertradelser och laster 1 samhallen med véalstand,
och brist pa mat, dricksvatten, utbildning eller grundliaggande
sjukvard 1 manga underutvecklade regioner i virlden liksom
1 storstddernas randomraden. Sambandet ligger 1 det faktum
att individuella rattigheter forlorar sin balans nir de bryts loss
fran den ram som utgérs av de plikter som ger rattigheterna
deras mening. I sa fall utloses en spiral av krav som inte kdnner
nagra grianser och ar urskillningslés. Om réttigheter 6verbetonas
hamnar man till slut 1 forsummelse av plikter. Plikter satter en
grans for rattigheter, eftersom de visar pa den antropologiska och
etiska ram, i vilken rattigheter maste infogas for att inte urarta
till godtycke. Plikter starker darfor ocksa réattigheter, de erbjuder
skydd och forsvar for dem och star darmed i det gemensamma godas
tjanst. Om ménskliga rattigheter har sin enda grund i de beslut
som fattas av en samling medborgare kan de alltid d4ndras, och i
sa fall forsvagas det allmidnna medvetandet om att respektera och
riatta sig efter dem. Regeringar och internationella organ behover
d4 inte fasta nagot avseende vid att de ménskliga rattigheterna
4r objektiva och »ovillkorliga.« Om detta sker rikar folkens
autentiska utveckling i fara.!*® Sddana tdnkesétt och motsvarande
handlingar komprometterar de internationella organens anseende
framfor allt 1 de ldnder som mest ar i behov av utveckling. Dessa
fordrar namligen att det internationella samfundet gor det till sin
plikt att hjalpa dem att »forma sitt eget 6de«,' dvs. att a sin sida
ata sig forpliktelser. Ait dela pd omsesidiga plikter dr ett starkare
incitament till handling dn att bara forfdakta rdattigheter.

Niar man betraktar rattigheter och plikter pa utvecklingsomradet
maste man ocksa ridkna med de problem som har att géra med
befolkningstillvaxt. Det 4r en mycket viktig aspekt av vad som
ar akta utveckling, eftersom den beror omistliga varden som ror

107) Jfr Johannes Paulus II, budskap inf6ér varldsbondagen for fred 2003, nr 5
108) Jfr Benedikt XVI, budskap infor varldsbondagen for fred 2007, nr 13.
109) Paulus VI, Populorum progressio, nr 65.
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livet och familjen.' Att 1 befolkningstillvixt se huvudorsaken till
underutveckling dr ocksa ur rent ekonomisk synvinkel felaktigt.
Man behéver bara tdnka, & ena sidan, pa den betydande nedgangen
néar det galler barnaddédlighet och 6kningen av forvéintad livslangd
1 utvecklade linder, och, 4 andra sidan, fundera pa de tydliga
kristecken 1 sddana samhéllen som i oroande grad noterar
sjunkande fodelsetal. Ansvarsfull fortplantning méaste prioriteras
da det bl.a. bidrar positivt till en fullodig méansklig utveckling.
Kyrkan som starkt engagerar sig for mdnniskans sanna utveckling
rekommenderar en omfattande respekt for méanskliga varden néar
manumgas med den manskliga sexualiteten: man kan inte reducera
den enbart till en hedonistisk handling som betraktas som en lek.
Inte heller kan sexualupplysning och den fostran som hanger ihop
med denna begransas till en teknisk handledning vars enda mal 4r
att skydda dem som tar emot denna undervisning fran eventuell
smitta fran sjukdomar eller fran»risken« for graviditet. Detta skulle
vara liktydigt med bristande aktning for sexualitetens djupare
mening, att gora sexualiteten fattigare. Denna inneb6rd maste
bade den enskilda personen och samhéllet inse och ta till sig pa ett
ansvarsmedvetet satt. Det ar oansvarigt att betrakta sexualiteten
enbart som en killa till lust, liksom det ocksa &r oansvarigt att
reglera den genom patvingad fédelsekontroll. I bada fallen ror det
sig om materialistiska askadningar och deras forverkligande i
praktisk politik, vilket till sist utséatter méanniskor for olika former
for politiskt vald. Pa detta omrade maste man gentemot staten
och dess restriktiva, politiskt motiverade atgiarder betona att
det 1 forsta hand tillkommer familjen att ha bestdmmanderitten
pa sexualitetens omrade,'! och att foraldrarna pa lampligt satt
forbereds for att ta sitt ansvar.

Att pa ett moraliskt ansvarsfullt sdtt vara oppen for livet innebdr
social och ekonomisk rikedom. Folkrika nationer har tack vare sina
invanares stora antal och inneboende resurser kunnat hitta en viag
ut ur fattigdomen. Omvéant gar en gang blomstrande ldnder nu pa
grund av sjunkande fodelsetal igenom en osdkerhetsfas ochi manga

110) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 36-37.
111) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 37.
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fall till och med tillbakagang — detta ar ett avgérande problem just
for samhéllen med stort vilstand. Sjunkande fodelsetal som till och
med kan hamna under en demografisk reproduktionsniva skapar
ocksa pafrestningar pa de sociala valfardssystemen, leder till 6kade
kostnader, groper ur besparingar och inskrianker foljaktligen de
finansiella resurser som stér till buds for investeringar. Nedgangen
1 fodelsetal reducerar dessutom tillgdngen pa kvalificerad
arbetskraft och begrinsar den reservoar av »humankapital« som
lander kan utnyttja for sina behov. Dessutom riskerar de sm4, ofta
mycket sma, familjerna att hamna 1 utarmade sociala relationer
och att inte kunna garantera effektiva former for solidaritet. I
saddana situationer framtriader symptom péa bristande framtidstro,
liksom pa moralisk uttréttning. Darfor framstar det som en social
och till och med ekonomisk nédvandighet att ater lata kommande
generationer fa& upp oOgonen for familjens och &dktenskapets
skonhet, liksom att dessa institutioner motsvarar de djupaste
behoven och vérdigheten hos méanniskan. For att astadkomma
detta maste stater uppmanas ait vidta politiska digdrder som
framjar familjens centrala stdllning och integritet. Vi talar har om
sadana familjer som har sin grund i dktenskapet mellan man och
kvinna, urcellen for samhéllet.'’? Stater behover ocksa ta ansvar
for familjernas ekonomiska och finansiella behov, och respektera
familjens relationsinriktade grund.

De svar man ger pa ménniskans djupaste moraliska behov har
ocksa viktiga och vélgérande verkningar pa det ekonomiska planet.
Ekonomin behdéver etik for att kunna fungera korrekt; och inte
vilken etik som helst, utan en manniskocentrerad etik. Idag talas
det mycket om etik inom omradena ekonomi, finans och naringsliv.
Forskningsinstitut och seminarier med inriktning pa affarsetik
upplever hogkonjunktur; 1 de hogutvecklade ldanderna sprider sig
foreteelsen etisk certifiering i takt med den idérérelse som verkar
for att foretagen ska ta ett utokat socialt ansvar. Bankerna erbjuder
sa kallade »etiska« konton och investeringsfonder. Begreppet
»etisk finansiering« haller pa att utvecklas, framfor allt genom
mikrolan och — mer generellt — mikrofinansiering. Dessa processer

112) Jfr Andra Vatikankonciliet (1962—-1965), Apostolicam actuositatem, nr 11.
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ar varda all erkénsla och fortjadnar ett brett stod. Deras positiva
verkningar kan konstateras ocksa 1 mindre utvecklade omraden
pa jorden. Men det skulle vara till fordel om man utarbetade ett
godtagbart kriterium som kunde anvéndas vid bedomningen av
allt detta, eftersom adjektivet »etisk« kan missbrukas. Det kan
om det anvands alltfor generellt ocksa tolkas pa valdigt olika sétt.
Det kan ga sa langt att det under dess tiackmantel gors siddana
avgoranden och fattas sddana beslut som strider mot rattvisan och
ménniskans sanna val.

Mycket beror namligen pa det moraliska system som bildar en
grund for vad man gor. Kyrkans socialldara kan ge ett sdrskilt bidrag
till detta tema, ett bidrag som har sin grund i att ménniskan ar
skapad till »Guds avbild« (1 Mos 1:27) — ett faktum som ger upphov
till bade den manskliga personens okrdnkbara vardighet och de
naturliga normernas transcendenta virde. En ekonomisk etik
som bortser fran dessa bada pelare utsitter sig ofrankomligen fér
faran att forlora sin moraliska kvalitet och kan bli manipulerad.
Mer specifikt riskerar en sadan etik att bli beroende av radande
ekonomiska och finansiella system 1 stdllet for att verka som
korrektiv till deras missférhallanden. Bland annat skulle den till
slut riskera att bli utnyttjad ocksa for att rattfardiga sddana projekt
som 1 verkligheten etiskt inte kan forsvaras. Vidare far ordet
»etiskt« inte anvidndas pa ett ideologiskt diskriminerande sétt; 1
sa fall kan det ju uppfattas att de initiativ som inte givits denna
beteckning inte ar etiska. Man méste darfor inte bara bemdéda
sig om — och denna anmérkning &ar vésentlig! — att det skapas
»etiska« sektorer och omraden i ekonomin och finansvérlden, utan
att hela ekonomin och hela det finansiella omradet ar etiska, inte
bara pa grund av en yttre etikett, utan genom att man pa dessa
omraden respekterar de ansprak som hérror ur etikens visen och
natur. Om detta talar kyrkans socialldra med all klarhet nér den
paminner om att ekonomin med alla sina grenar &r ett delomrade
av manniskans mangskiftande aktivitet.'?

113) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 14; Johannes Paulus II, Centesimus
annus, nr 32.
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Det verkar som om den atskillnad man hittills gjort mellan
vinstinriktade foretag och icke-vinstdrivande organisationer inte
langre fullt ut kan gora rattvisa at den faktiska situationen eller
ge praktisk anvisning for framtiden. Detta framgéar om man kastar
en blick pa de dmnesomriden som berdr forhdllandet mellan
foretag och etik, liksom den utveckling som produktionsmetoderna
gar igenom. Under de senaste decennierna har det uppkommit
ett stort omrade mellan vinstinriktade och icke-vinstdrivande
foretag som inte lédngre ticks av distinktionen dem emellan.
Detta omrade omfattar traditionella foretag som &nda har
ingatt 6verenskommelser om bistand till utvecklingsldnder, av
véalgorenhetsinrattningar med koppling till enskilda féretag,
av grupper av foretag med samhéllsnyttan som mal, och av den
brokiga véarld som bestar av foretrddare fér den sa kallade civila
eller kommunitédra sektorn i det ekonomiska livet. Det ror sig
inte endast om en »tredje sektor«, utan om en ny, sammansatt
verklighet, som omfattar bade det privata och det offentliga och
inte utesluter mojligheten till vinst, men anvénder denna som
medel for att uppna ménskliga och sociala mal. Om dessa foretag
delar ut sin vinst eller e¢j och om de har en redan etablerad juridisk
struktur dr sekundart 1 forhallande till deras avsikt att uppfatta
vinsten som ett medel till att uppna malet om att gora marknad
och samhille humanare. Det 4r onskvart att dessa nya foretag
ska finna 4ndamaélsenliga juridiska och skatteméssiga former
1 alla ldnder. Utan att beréva de traditionella foretagsformerna
nagot av deras betydelse eller ekonomiska och sociala nytta
dstadkommer de nya formerna att systemet utvecklar ett klarare
och mer fullkomligt ansvarstagande hos de ekonomiska aktorerna.
Och inte bara det. Just den mangfald som préaglar féretagens olika
former borde kunna astadkomma en marknad som inte bara ar
mer civiliserad utan ocksa kénnetecknas av mer konkurrens.

Att starka olika typer av foretag — sdrskilt sddana som ser vinst som
ett medel for att géra marknad och samhille humanare — maste
ocksa vara nagot att strava efter 1 lander som &r uteslutna fran de
inflytelserika kretsarna av den globala ekonomin eller som bara
har begransad tillgang till dem. Dar ar det mycket viktigt att ga
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vidare med projekt som préaglas av vil planerad och administrerad
subsidiaritet, dar man forsoker starka rattigheter men samtidigt
ocksa betonar vikten att ata sig motsvarande forpliktelser. 1
bistandsprogrammen maste principen om den mdnskliga personens
centrala stdllning sdkras. Det dr ju den ménskliga personen som
1 forsta hand maste ata sig ansvaret for utveckling. Huvudfokus
maste vara att forbattra manniskors konkreta levnadsforhallanden
1 en bestidmd region sa att de kan uppfylla de forpliktelser som
de pa grund av sin fattigdom just nu inte kan fullgéra. En sadan
social omsorg kan aldrig vara abstrakt. For att kunna anpassas
till radande situationer méaste utvecklingsprogram vara flexibla;
de som tar emot hjilpen bor direkt medverka vid planeringen av
projekten och vara huvudaktorer néar det géller att genomféra dem.
Det finns inga universellt giltiga 16sningar men man bor tillampa
kriterier som gor det mojligt att ga framat stegvis 1 ett solidariskt
sammanhang — och med noggrann observation av resultaten.
Mycket beror pa hur projekten konkret omséatts i praxis. »Det
ar upp till varje folk att sjalva skapa sin framtid. Darfor ar de
1 forsta hand sjdlva ansvariga for utvecklingen. Men det kan de
inte uppna om de lever isolerat.«!'* Ju mer integrationen mellan
alla jordens lander och folk ékar, desto aktuellare blir dessa ord av
Paulus VI. Med utgangspunkt i en nykter utviardering av varje fall
maste losningar tas fram som motsvarar minniskornas konkreta
situation. Férutom de stora projekten behovs det ocksa sma projekt
och framfor allt en aktivering av hela det civila samhaéllet, av bade
de juridiska och fysiska personerna.

Internationellt samarbete behéver personer som 1 solidaritet deltar
1 den ekonomiska och ménskliga utvecklingen genom nérvaro,
overinseende, utbildning och respekt. Fran denna synpunkt borde
de internationella organen undersoka den faktiska effektiviteten
hos sina ofta kostnadskridvande och byrakratiska administrativa
apparater. Det forekommer ibland att bistandsmottagaren blir till
ett medel for bistdndsgivaren och att de fattiga utnyttjas for att
uppratthalla alldeles for omfattande byrakratiska organisationer,
som for sin egen drift forbrukar alldeles for mycket av de resurser

114) Paulus VI, Populorum progressio, nr 77.
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som ar avsedda for utveckling. Darfér vore det onskvéart att alla
internationella organ och icke-statliga organisationer (NGO:s)
forpliktar sig till storre 6ppenhet, s4 att de informerar bade
givarna och allmidnheten om vilken andel av de beviljade medlen
som dr avsedd for samarbetsprogram, om det faktiska innehallet
1 dessa program och slutligen om respektive organisations egna
utgifter 1 detalj.

Amnet »utveckling« har idag ocksa ett ndra samband med de
forpliktelser som hérrér ur mdnniskans forhdllande till den
naturliga miljén. Miljon dr Guds gava till alla médnniskor och 1
vart nyttjande av naturen har vi ett ansvar infér de fattiga,
infér kommande generationer och infér hela manskligheten. Om
naturen och méinniskan betraktas som en produkt av slumpen
eller evolutiondr determinism, férsvagas var ansvarskénsla.
Den troende méanniskan ser ddremot naturen som ett underbart
verk av Gud, Skaparen, vilket vi ansvarsfullt far anvianda for
att tillfredsstalla materiella och immateriella behov samtidigt
som vi respekterar skapelsens inneboende jaimvikt. Om denna
uppfattning gar férlorad kommer manniskan slutligen att betrakta
naturen antingen som ett tabu som inte far beroras eller, tvartom,
missbruka den. Ingen av dessa instédllningar stimmer Gverens
med den kristna synen pa naturen som frukten av Guds skapelse.

Naturen uttrycker en sanningens och kdrlekens plan. Den finns till
fore oss sjalva, och Gud ger oss den som det utrymme déar vart liv
utspelar sig. Naturen talar till oss om Skaparen (jfr Rom 1:20) och
om hans kérlek till madnniskorna. Den ska en gang enligt Guds
radslut vid tidens slut »sammanfattas 1 Kristus« (jfr Ef 1:9-10; Kol
1:19-20). Ocksa naturen ar alltsd en »kallelse.«'® Naturen star
inte till vart forfogande »som en tillfallig utspridd skréaphog,«!'®
utan som en gava fran Skaparen, som har givit den en inre ordning
vilken ménniskan ska skaffa sig insikt i sa att hon kan »bruka
och varda den« (1 Mos 2:15). Men det maste ocksa betonas att det
strider mot autentisk utveckling att anse naturen viktigare dn den

115) Johannes Paulus II, budskap infor varldsbondagen for fred 1990, nr 6.
116) Herakleitos fran Efesos, Fragment 22B124.
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ménskliga personen. En siddan instillning leder till nyhedniska
forestallningar eller en ny form for panteism: ur en rent
naturalistisk syn pa naturen kan man inte héarleda manniskans
fralsning. Men man maste ocksa ta avstand fran den motsatta
installningen, som stravar efter att fullstindigt ldgga naturen
under teknikens herravilde, eftersom den naturliga miljon ar
mer d4n ravaror att manipulera for vart eget nojes skull. Det ar
Skaparens forunderliga verk med en »grammatik« som anger
dndamal och kriterier for en klok anvindning av naturen, utan
hénsynslos exploatering. Idag tillfogas utvecklingen stor skada pa
grund av sadana felaktiga uppfattningar. Att inskrdnka naturen
till en uppsittning givna fakta kan medféra att man valdfor sig
pa naturen och t.o.m. leda till handlingar som inte respekterar
méanniskans natur. Var natur ar inte bara materia, utan ocksa
ande. Den har givits djup inre mening och transcendenta mal,
och har ocksa normativ betydelse for kulturen. Manniskan tolkar
och utformar den naturliga miljon genom kulturen, som & sin sida
far sin inriktning genom en frihet som tar sitt ansvar i enlighet
med den moraliska lagens bud. De projekt man sétter 1 gang for
fullédig ménsklig utveckling kan darfor inte ignorera kommande
generationer utan méaste kdnnetecknas av solidaritet och rdttvisa
mellan generationerna och samtidigt beakta ett antal olika
sammanhang: ekologiska, juridiska, ekonomiska, politiska och
kulturella.™”

De fragor som hianger samman med omsorgen och skyddet fér miljon
maste idag ge tillborlig uppméarksamhet at energiproblemen. Att
nagra stater, inflytelserika grupperingar och foretag ligger beslag
pa icke fornybara energikéllor utgér namligen ett svart hinder for
fattiga landers utveckling. Dessa forfogar inte 6ver ekonomiska
medel for att skaffa sig tillgang till befintliga icke fornybara
energikéllor och kan inte heller finansiera sokandet efter nya och
alternativa energikillor. Om de naturliga resurserna kops upp
som 1 manga fall befinner sig just 1 fattiga ldnder, leder detta till
exploatering och stdndiga konflikter mellan nationer och ocksa
inom dem sjdlva. Sddana konflikter utkdmpas ofta pa den mark

117) Jfr Justitia et Pax, Kompendium av kyrkans socialldra, nr 451-487.
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som tillhor dessa lander och kréaver till slut en tung tribut i form
av dod, forodelse och ytterligare tillbakagang. Det internationella
samfundet har ett trdngande behov av att hitta organiserade
vagar for att reglera exploateringen av icke fornybara tillgadngar
och ocksi ta med de fattiga lidnderna i denna process for att
tillsammans med dem planera for framtiden.

Ocksad pa denna front stdr vi infor en tvingande moralisk
nodvdndighet att etablera fornyad solidaritet, sarskilt nar det géller
relationerna mellan utvecklingsldnder och hoégindustrialiserade
nationer.’® De tekniskt avancerade landerna kan och maste minska
sin energiforbrukning, antingen genom att tillverkningsmetoder
vidareutvecklasidenna riktning eller ocksa under trycket av en allt
storre kanslighet for miljons krav hos méanniskorna i dessa ldnder.
Det bor noteras att det gar att uppna forbattrad energieffektivitet,
parallellt med att man driver pa forskningen om alternativa
energiformer. Men man maste ocksd omfordela energiresurserna i
véarlden sa att ocksé ldnder som inte forfogar éver egna kéllor kan
fa tillgang till sddana. Deras 6de far inte lamnas i hdnderna pa den
som forst gor ansprak pa resurserna eller den som upptrader med
den starkares ratt. Det ror sig om problem av stor dignitet. For att
de ska kunna hanteras pa adekvat sitt, maste alla bli medvetna
om sitt ansvar for de foljder som drabbar nya generationer, framfor
allt de manga unga ménniskorna 1 de fattiga folken som »begar att
fa medverka till att bygga upp en béattre varld.«'*®

Detta ansvar ar globalt, eftersom det inte bara angar energin
utan hela skapelsen, som vi inte kan 6verldmna at kommande
generationer 1 utsuget och exploaterat skick. Det ar tillatet for
ménniskan att pa ett ansvarsfullt sdtt forvalta naturen for att
skydda den, njuta av dess frukter och dven att med hjilp av ny
teknologi kultivera den sa att den pa ett vardigt siatt kan ta emot
och ge niring at jordens befolkning. Det finns plats for alla pa
denna véar jord: hiar ska hela den méanskliga familjen kunna finna
de nédvéandiga resurserna for att med hjalp av naturen sjalv, Guds

118) Jfr Johannes Paulus II, budskap infor varldsbondagen for fred 1990, nr 10.
119) Paulus VI, Populorum progressio, nr 65.
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gavatillsinabarn, och med sin arbetsinsats och uppfinningsférmaga
kunna leva péa ett vardigt satt. Samtidigt maste vi vara medvetna
om var mycket allvarliga forpliktelse att ldmna jorden at
kommande generationer i ett sadant tillstand att d4ven de kan leva
pa jorden pa ett virdigt siatt och dven 1 fortsdttningen odla den.
Detta innebéar »att gora det till en plikt att efter ansvarsmedvetet
overviagande gemensamt avgora vilken vig man ska sla in pa, med
malet att starka det forbund mellan mdnniska och miljé som ska
vara en spegelbild av Guds skapande kirlek — den Gud 1 vilken
vi har vart ursprung och till vilken vi ar pa véag.«?® Man kan
bara onska sig att det internationella samfundet och de enskilda
regeringarna lyckas forhindra att miljon utnyttjas pa ett sadant
satt att den lider skada. Ansvariga myndigheter maste ocksa pa
allt satt bemoda sig om att de ekonomiska och sociala kostnaderna
for att utnyttja gemensamma miljétillgdngar 6ppet redovisas och
helt och fullt bars av dem som fororsakar dessa kostnader och inte
av andra folk eller kommande generationer. Skyddet for miljon,
naturresurserna och klimatet forpliktar alla som bar ansvar pa
det internationella planet att agera gemensamt och vara beredda
att verka i god tro, pa laglig grund och frdmja solidaritet med var
planets svagaste regioner.'?! En av de allra storsta utmaningarna
for ekonomin &r just att utnyttja naturresurser si effektivt som
mojligt utan att missbruka dem. Hir maste man vara medveten
om att »effektivitet« inte ar nagot vardeneutralt begrepp.

Det sdtt pd vilket mdnniskan behandlar miljon pdverkar det
sdtt hon behandlar sig sjdlv, och tvdrtom. Detta stiller dagens
samhéille infér utmaningen att allvarligt omprova sin livsstil, som
1 manga delar av varlden praglas av hedonism och konsumism,
likgiltig infor de skador som fororsakar.'?? Det kriavs en reell
forandring av mentaliteten, som kan leda till nya livsstilar »dar
sokandet efter sanning, skonhet, godhet och gemenskap med
andra for det gemensamma véaxandets skull dr de faktorer som

120) Benedikt XVI, budskap infér varldsbondagen for fred 2008, nr 7.
121) Jfr Benedikt XVI, tal till FN:s generalforsamling, 18 april 2008.
122) Jfr Johannes Paulus II, budskap inf6ér varldsbondagen for fred 1990, nr 13.
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styr beslut om konsumtion, sparande och investeringar«.'?® Varje
krankning av solidaritet och medborgerlig samhoérighet skadar
miljon, precis som milj6forstoring 1 sin tur skadar relationerna i
samhéllet. Naturen ar sarskilt 1 vara dagar sa integrerad i det som
sker i samhaéllet och pa kulturens omrade att den knappast langre
utgor en oberoende storhet. Den pagéende 6kenutbredningen och
nedgangen av produktiviteten i manga jordbruksomraden ar ocksa
resultat av utarmning av de méanniskor som bor dar och deras
underutveckling. Genom att fraimja den ekonomiska och kulturella
utvecklingen hos dessa méanniskor skyddar man ocksd naturen.
Hur manga naturtillgdngar blir dessutom inte forstorda av
krigshandlingar! Fred hos folken och mellan folken skulle ocksa ge
storre mojligheter att skydda naturen. Exploateringen av resurser,
sarskilt vattentillgangar, kan framkalla svéarartade konflikter
mellan olika befolkningsgrupper. Fredliga 6verenskommelser om
hur resurser ska anvindas kan pa en gang skydda naturen och
vilstandet for samhéllena i fraga.

Kyrkan bdr ansvar for skapelsen och maste ocksa goéra detta
ansvar géillande 1 offentligheten. Och nér hon goér detta far hon
inte bara forsvara jorden, vattnet och luften som en skapelsens
gava som tillhor alla. Hon maste framfor allt skydda ménniskan
fran att forgora sig sjalv. Det finns ett behov av nagot sddant som
en manniskans ekologi. Miljoférstéringen hénger nadmligen néra
samman med den kultur som utformar mansklig samexistens. Om
»humanekologi«'?* respekteras 1 samhaillet, gagnar detta ocksa
miljons ekologi. Liksom de ménskliga dygderna hénger samman
med varandra sa att forsvagandet av en dygd ocksa utsitter andra
dygder for fara, sa ar det ekologiska systemet baserat pa att man
respekterar en plan som paverkar bade pa det sunda samlivet i
samhéllet och pa ett gott forhallande mellan samhéllet och naturen.

123) Johannes Paulus II, Centesimus annus, nr 36.

124) Johannes Paulus II, Centesimus annus, nr 38; Benedikt XVI, budskap infor varlds-
bondagen for fred 2007, nr 8.
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For att skydda naturen racker det inte att ingripa med
stimulerande eller restriktiva atgarder i det ekonomiska livet, och
lamplig utbildning &r inte heller tillracklig. Allt detta ar viktiga
hjalpmedel, men den avgérande faktorn dr samhdllets moraliska
instdllning. Om ratten till liv och till en naturlig dod inte
respekteras, om méinniskans tillblivelse, havandeskap och fodelse
kan dstadkommas pa konstlad vag, om ménskliga embryon offras
for forskningen, glider till sist begreppet »humanekologi« och
dédrmed ocksa miljons ekologi bort ur det allménna medvetandet.

Det innebédr en motsigelse ndr man av de nya generationerna
fodrar aktning for den naturliga miljon da utbildning och lagar inte
hjalper dem att respektera sig sjdlva. Naturens bok ar en enda, och
den 4r en odelbar helhet bade nér det géller miljén och de omréaden
som utgors av livet, sexualiteten, dktenskapet, familjen och de
sociala relationerna, kort sagt méanniskans fullodiga utveckling.
Vara plikter mot miljén star i ndra sammanhang med de plikter
som vi har gentemot méanniskan 1 sig sjalv och 1 forhallande till
andra. Man kan inte inskérpa vissa plikter och bortse fran andra.
Att man gor det innebér en allvarlig motsigelse 1 dagens mentalitet
och praxis — en motsigelse som forodmjukar ménniskan, férstor
miljon och skadar samhallet.

Sanningen och den kérlek, som sanningen 6ppnar végen till, later
sig inte produceras. De kan bara tas emot som en gava. Manniskan
ar inte, och kan inte vara, den yttersta kéallan till dem. Kéallan &ar
endast Gud, han som sjalv &r Sanning och Kérlek. Denna princip ar
mycket viktig for samhallet och for utvecklingen, eftersom varken
samhéllet eller utvecklingen kan vara rent méanskliga produkter.
Minniskans och folkens kallelse till utveckling har inte sin grund
enbart 1 minskliga val, utan ar nedlagd i en plan som foregar oss
och som maéste accepteras i frihet. Det som finns fére oss och som
ger oss vart vdsen, vart innersta — Sanning och Kérlek — visar oss
vad som &r gott och vad var lycka bestar i. Det visar oss ddrmed
vdgen till sann utveckling.
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KAPITEL V
SAMARBETE I MANSKLIGHETENS FAMILJ

53 En av de virsta formerna for fattigdom en méanniska kan uppleva
ar ensamhet. Striangt taget har ocksa andra slags fattigdom, 4ven
materiell, sitt ursprung i isolering, i att inte vara alskad eller
att ha svart att dlska. Ofta uppkommer de olika formerna av
fattigdom nar Guds kérlek avvisas, i att manniskan fundamentalt
och ursprungligen pa ett tragiskt sitt har stdngt inne sig sjilv i sig
sjalv. Hon anser att hon sjalv racker till eller bara ar en betydelselos
tillfallighet, en »framling« 1 ett universum som kommit till av en
slump. Ménniskan kénner sin alienation, sitt framlingskap, nér
hon ar ensam eller avldgsnar sig fran verkligheten, nar hon ger
avkall pa att tdnka och tro pa ett fundament for sin tillvaro.'?® Hela
ménskligheten ar alienerad, har blivit fraimmande for sig sjalv, om
den satsar allt pa enbart méanskliga planer, ideologier och falska
utopier.’?® Idag tycks ménskligheten agera mer interaktivt an forr:
denna storre ndrhet maste bli dkta gemenskap. Folkens utveckling
beror 1 stor utstriackning pa insikten att méanskligheten bildar en
enda familj, som arbetar tillsammans i en dkta gemenskap och
inte helt enkelt lever som fristaende grupper, sida vid sida.'?”

Paulus VI papekade att »ménniskor [mér] daligt pa grund av att de
inte tanker tillrackligt«.!?® Detta pastédende ar ett konstaterande,
men framfor allt en onskan: vad som behovs ar en férnyad,
frisk och kraftfull forméaga att tdnka, for att battre forsta vad
det innebéar att vi bildar en familj; det 6msesidiga utbytet bland
folken nir det giller att agera driver fram denna kraft i oss, for

125) Johannes Paulus II, Centesimus annus, nr 41.
126) Ibid..

127) Jfr Johannes Paulus I, Evangelium vitee, nr 20.
128) Paulus VI, Populorum progressio, nr 85.
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att integrationen i virlden ska kunna genomforas i1 solidaritet!'?®
och inte ska resultera 1 marginalisering. Ett sidant satt att
tdnka ger oss ocksa 1 uppgift att kritiskt vardera och fordjupa den
kategori som kallas relation. Denna uppgift kan inte realiseras
enbart av samhéllsvetenskaperna, eftersom uppdraget kraver att
metafysik och teologi ger sitt bidrag for att man ska na full insikt
1 manniskans transcendenta visen.

Minniskan &dr en skapad varelse med andlig natur som nar sin
fulla verklighet genom att inga relationer med andra méinskliga
varelser. Ju mer hon lever 1 sina relationer pa ett dkta sitt, desto
mer mognar denna méinniska nir det géller sin egen identitet.
Méanniskan gor sig sjalv inte gillande genom att isolera sig, utan
detta sker nér hon satter sigi férbindelse med andra manniskor och
Gud. Betydelsen av sadana relationer &r alltsa fundamental. Detta
galler ocksa for folken. For deras utveckling har diarfér en metafysisk
syn pa relationen mellan méanskliga personer stor positiv betydelse.
I detta hdnseende finner férnuftet inspiration och orientering i den
kristna uppenbarelsen. Enligt denna absorberas inte den enskilda
personen av den ménskliga gemenskapen, inte heller férintas dess
oberoende, vilket ju sker i olika former av totalitarism. Daremot gor
gemenskapen enligt det kristna tdnkandet den enskilda personen
dnnu starkare, eftersom relationen mellan person och gemenskap
maste uppfattas som en relation mellan en form fér helhet och en
annan.'® Liksom gemenskapen i en familj inte uppléser de personer
som bildar den och liksom kyrkan sjalv helt och fullt vilkomnar
den »nya skapelse« (Jfr Gal 6:15; 2 Kor 5:17) som inforlivas med
hennes kropp genom dopet, sa upploser inte den enhet som utgors
av méansklighetens familj personer, folk och kulturer, utan gér dem

129) Jfr Johannes Paulus I1, budskap infor varldsbondagen for fred 1998, nr 3; Johannes
Paulus II, tal till medlemmarna av stiftelsen »Centesimus annus«, 9 maj 1998, nr
2; Johannes Paulus II, tal till Osterrikes statsledning och diplomatkar i Hofburg
i Wien, 20 juni 1998, nr 8; Johannes Paulus II, budskap till rector magnificus for
universitetet Sacro Cuore pa den arliga universitetsdagen, 5 maj 2000, nr 6.

130) Enligt Thomas av Aquino: »ratio partis contrariatur rationi personz« (begreppet
delverklighet strider mot begreppet person), III Sent. d. 5, q. 3, a. 2. Aven: »Homo
non ordinatur ad communitatem politicam secundum se totum et secundum omnia
sua« (ménniskan ar inte i sig sjalv och nar det galler allt som har med henne att
gora helt och hallet till for den politiska gemenskapen), Summa theol., Ia—Ilae q.
2l a.4ad3.
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mer 6ppna for varandra och forenar dem pa ett starkare sétt 1 sin
berattigade mangfald.

Niar man behandlar dmnet folkens utveckling menar man att alla
enskilda personer och folk ska inkluderas 1 en enda gemenskap,
som bestar av den familj som utgérs av hela méanskligheten.
Denna ménsklighetens familj bildas med de varden som utgors
av rattvisa och fred 1 solidaritet som barande grund. Relationen
mellan de tre gudomliga personerna i Treenigheten i ett och samma
gudomliga vésen kastar ett klart ljus 6ver det som framhalls héar.
Den 6msesidiga 6ppenheten mellan de gudomliga personerna &r
total och férbindelsen mellan dem &r fullkomlig, eftersom de utgor
absolut enhet och unicitet. Gud vill dra in oss i denna verklighet
som ar gemenskap: »de skall bli ett [...] liksom vi &ar ett« (Joh 17:22).
Kyrkan ér tecken pa och verktyg for denna enhet.'®! Aven for att
beskriva relationerna mellan ménniskor i historien ar det enbart
en fordel om man hénvisar till denna gudomliga modell. Séarskilt 1
ljuset av uppenbarelsen av treenighetsmysteriet inser man att en
dkta 6ppenhet for andra inte innebér centrifugal upplosning av den
egna identiteten, utan att man later andra fa tilltrade till sitt eget
djup. Detta blir klart om man reflekterar 6ver den gemensamma
ménskliga erfarenheten av kérlek och sanning. Liksom idkta
makars sakramentala kirlek andligen férenar dem sé att de blir
wett« (1 Mos 2:24; Matt 19:5; Ef 5:31) och av de bada skapar en
verklig enhet som har sitt liv i deras relation till varandra, férenar
pa analogt sétt sanningen fornuftiga varelser med varandra och
later dem tanka unisont, 1 det att den attraherar dem och forenar
dem med sig.

Den kristna uppenbarelsen om manniskosléktets enhet férutsatter
en metafysisk tolkning av humanum, det manskliga, dar formagan
att ha relationer ar ett vésentligt element. Aven andra kulturer
och religioner forkunnar broderskap och fred och har darfér stor
betydelse for ménniskans fullédiga utveckling. Men det saknas inte
religiosa och kulturella beteenden déir sanningens och kirlekens
primat inte helt och hallet har uppnéatt denna principiella

131) Jfr Andra Vatikankonciliet (1962—-1965), Lumen gentium, nr 1.
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stallning. Darmed bromsas och till och med hejdas dkta méansklig
utveckling. Varlden av idag ar paverkad av nagra kulturer med
religiés bakgrund som inte anser att det &r mé&nniskans plikt
att uppritta gemenskap utan isolerar henne 1 sokandet efter
individens val och darvid inskrinker sig till att tillfredsstéilla dess
psykologiska forvintningar. Ocksé forekomsten av vissa religiosa
»vagar« som propageras av sma grupper eller rent av enskilda
personer och den religiosa synkretismen kan till en del fororsaka
splittring och brist p4 engagemang. En mojlig negativ effekt av
globaliseringen ar tendensen att gynna en sadan synkretism'?? och
darmed ge niring at sadana former av »religion« som avldgsnar
méanniskor fran varandra 1 stillet for att lata dem mdtas och
som fjarmar dem fran verkligheten. Samtidigt overlever vissa
kulturella och religiésa traditionsmonster som delar in samhaéllet 1
rigida och slutna sociala kaster, 1 vissa slag av magisk tro som inte
respekterar den méanskliga personens vardighet, 1 inre hallningar
som innebér underkastelse under ockulta makter. Har ar det svart
for karlek och sanning att havda sig, och detta har som f6ljd att
dkta utveckling tar skada.

Om det & ena sidan ar sant att utvecklingen behéver religionerna
och kulturerna ar det just dirfér ocksa sant att man hir maéste
gora en adekvat bedémning. Religionsfrihet betyder inte religios
likgiltighet och innebér inte att alla religioner ar likvardiga.'®
Omdomesféormaga nédr det géller kulturernas och religionernas
bidrag till att bygga upp samhéillsgemenskapen 1 respekt for det
allmidnna bésta kréavs framfor allt av den som utévar politisk
makt. En sidan bedomning méste stodja sig pa karlek och sanning
som kriterier. Eftersom ménniskornas och folkens utveckling
star pa spel méaste denna bedéming ta hénsyn till behovet av
emancipation och inlemmande av ménniskor och folk i en verkligt
universell, mansklig gemenskap. »Hela ménniskan och varje
méanniska« ar kriteriet for bedémning ocksa av kulturer och

132) Jfr Johannes Paulus II, tal vid Pavliga teologiska akademins och Pavliga S:t
Thomas av Aquino-akademins offentliga sammantrade, 8 nov. 2001, nr 3.

133) Jfr Kongregationen for trosldran, Dominus Iesus, 6 aug. 2000, nr 22;
Kongregationen for troslaran, Nota dottrinale circa alcune questioni riguardanti
l'impegno e il comportamento dei cattolici nella vita politica, 24 nov. 2002, nr 8.
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religioner. Kristendomen, den religion som férkunnar »Gud med
ett ménskligt ansikte«!®, bar detta kriterium inom sig sjélv.

Den kristna religionen och andra religioner kan bara ldmna sitt
bidrag till utvecklingen om Gud ockséa far en plats 1 det offentliga
livet, sarskilt i de kulturella, sociala, ekonomiska och politiska
dimensionerna av denna offentliga sfar. Kyrkans sociallara
har uppkommit fér att krdva »hemortsratt«'® for den kristna
religionen. Om man forvigras sin ratt till att fritt utova sin
religion och att verka for att ocksa det offentliga livet far kunskap
om trons sanningar far detta negativa konsekvenser fér den sanna
utvecklingen. Om religion stdngs ute fran det offentliga rummet
liksom om 4 andra sidan religiés fundamentalism far spridning
hindras ménniskor fran att mota varandra och att samarbeta for
mansklighetens framsteg. Det offentliga livet utarmas nér det
galler motiveringar for insatser, och politiken far ett dominant och
aggressivt utseende. Méanskliga rattigheter riskerar att inte langre
respekteras, eftersom de antingen berévas sin transcendenta grund
eller darfor att den personliga friheten inte erkédnns. Laicism och
fundamentalism forstor mdgjligheten till samtal mellan férnuft
och religios tro som ar till gagn for bada parter. Fornuftet maste
stdndigt renas av tron. Detta géller dven for det politiska fornuftet,
som inte fa anse sig sjalv som allsméktigt. Religionen méste & sin
sida renas av fornuftet for att visa sitt rdtta moraliska ansikte.
Om denna dialog avbryts kommer detta att kosta mycket och bli
en svar belastning fér ménsklighetens utveckling.

En fruktbar dialog mellan tro och fornuft gér karleken till ndstan
1 samhaéllet mer effektiv och bildar den ldmpligaste ramen for
framjandet av ett broderligt samarbete mellan troende och icke-
troende 1 deras gemensamma strdvan efter rdttvisa och fred
bland ménniskor. I pastoralkonstitutionen Gaudium et spes sade
konciliefaderna: »Troende och icke-troende &ar vanligen overens

134) Jfr Benedikt XVI, Spe salvi, nr 31; Benedikt XVI, tal till deltagarna i fjarde
nationalkongressen for kyrkan i Italien, 19 okt. 2006.

135) Johannes Paulus II, Centesimus annus, nr 5; jfr Benedikt XVI, tal till deltagarna
i fjarde nationalkongressen for kyrkan i Italien, 19 okt. 2006, Insegnamenti 11, 2
(2006), s. 471.
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om att allting pa jorden ska ha ménniskan som medelpunkt och
héjdpunkt.«!3® For troende ar varlden varken ett resultat av blind
slump eller av strikt nédvandighet, utan har kommit till genom
Guds plan. Eftersom det forhaller sig sa ar troende forpliktade
att forena sina anstriangningar med alla manniskor av god vilja —
sddana som hor till andra religioner och icke-troende — f6r att var
varld verkligen ska motsvara Guds plan: att leva som en familj
1 Skaparens asyn. Ett sirskilt tecken pa kérlek och broderligt
samarbete mellan troende och icke troende &ar otvivelaktigt
subsidiaritetsprincipen,'® som ar ett uttryck for ménniskans
oforytterliga frihet. Subsidiariteten &r framfor allt en hjalp for
den enskilda personen genom att den havdar den sjalvstandighet
som grupper och sammanslutningar bor ha. Sadan hjalp erbjuds
nar en person eller olika grupper 1 samhéillet inte av egen kraft
kan astadkomma vad de har for avsikt att géra. Denna hjilp ar
alltid inriktad pa dessa personers och gruppers frigorelse, darfor
att den framjar frihet och delaktighet genom ansvarstagande.
Subsidiariteten respekterar personens virdighet, eftersom den
ser 1 manniskan ett subjekt som alltid har forméagan att ge nagot
at andra. Eftersom subsidiariteten erkidnner Omsesidigheten,
formagan att ge och ta emot, som ménniskans innersta egenskap,
ar subsidiariteten det effektivaste motmedlet mot alla slags
samhéllssystem som innebir formynderi. Den kan ta med i
berikningen bade ménniskornas planer — med alla dessas
mangfacetterade uttryck — och ocksd méangfalden av subjekt —
och dessutom samspelet mellan dessa olika planer. Darfor ar
subsidiariteten en princip som sirskilt val kan tillampas pa
globaliseringen och styra denna 1 riktning mot dkta méansklig
utveckling. For att inte astadkomma en farlig varldsomspédnnande
och tyrannisk makt mdste globaliseringen styras pad ett subsididrt
sdtt 1 flera olika skikt och olika samverkande nivaer for att uppna
det globala »gemensamma goda«. En sadan auktoritet maéste
emellertid utovas pa subsididrt och mangfaldigt satt for att inte
inkrakta pa friheten och for att Astadkomma praktiska resultat.!?®

136) Andra Vatikankonciliet (1962-1965), Gaudium et spes, nr 12.

137) Jfr Pius XI, Quadragesimo anno, nr 80; Johannes Paulus II, Centesimus annus, nr
48; Katolska kyrkans katekes, nr 1883.

138) Jfr Johannes XXIII, Pacem in terris, nr 61-63.
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58 Subsidiaritetsprincipen mdste alltid vara ndra anknuten till
solidaritetsprincipen och omvdnt. Ty subsidiaritet utan solidaritet
degenererar till sjdlvcentrerad fixering medan solidaritet
utan subsidiaritet kan utvecklas till ett formyndaraktigt
understdodssystem som férédmjukar de behévande. Denna all-
méinna regel maste beaktas ocksa ndr man tar upp fragor
om internationellt utvecklingsbistand. Sadant stéd kan utan
avsikt fran givarnas sida ibland medféra att ett folk halls kvar
1 beroendestillning eller till och med gynna forhallanden som
innebir lokalt fortryck och utplundring i mottagarlandet. For
att ekonomiskt bistdnd verkligen ska vara en hjilp far det inte
kéannetecknas av baktankar. Bistdnd maste spridas inte bara via
mottagarldndernas regeringar, utan ocksa genom att man vinder
sig till lokala ekonomiska aktdrer och till kulturbarare i det
civila samhéllet, inklusive kyrkorna pa orten. Bistadndsprogram
maéaste 1 allt storre utstrdckning slutféras och praglas av
deltagande underifran, fran grasrotterna. I lander som tar emot
utvecklingsbistand ar det de méinskliga resurserna som &r de mest
vardefulla. Detta dr det verkliga kapital som maste byggas upp
for att trygga en framtid i verklig sjalvstdndighet for de fattiga
landerna. Man ska ocksa komma ihag att den huvudsakliga
hjalp pa det ekonomiska omradet som utvecklingsldnder
behéver 4r uppmuntran och tillatelse att fa ut sina produkter pa
varldsmarknaden sa att det blir mgjligt for dem att helt och fullt
delta i det internationella ekonomiska livet. Alltfor ofta har bistand
bara tjdnat till att skapa sekundira marknader for givarldnderna.
Detta beror ofta pa att det saknats efterfrigan pa dessa produkter;
darfor ar det nodvandigt att hjdlpa landerna ifraga att forbattra
sina produkter och béttre anpassa dem till vad som efterfragas.
Till detta kommer att somliga varit rddda for konkurrens fran
importen av produkter — fér det mesta jordbruksprodukter — fran
ekonomiskt fattigare ldnder. Samtidigt maste man komma ihag
att marknadsféringen av sddana produkter mycket ofta 4r det som
gor att landerna pa kort och lang sikt kan 6verleva. En réattvis och
jamlik varldshandel pa livemedelsomradet kan medfora fordelar
for alla, bade for leverantérer och kunder. Darfor ar det inte
bara nodvandigt att produktion av detta slag ges en kommersiell
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inriktning utan ocksa att det infors regler for virldshandeln
som stodjer denna produktion, och att utvecklingsfinansieringen
forstarks, sa att dessa ekonomier kan héja sin produktivitet.

Utvecklingssamarbete far inte inskridnkas till den ekonomiska
sfaren; det ger ocksa utmérkta mdajligheter till kulturellt och
manskligt utbyte. Om de som star for samarbetet i utvecklade
lander inte beaktar sin egen och mottagarnas kulturella identitet
som har sin grund 1 méinskliga virden — och sadana forsummelser
kan ibland konstateras — kan de inte ta upp en dialog pa djupet
med medborgarna i fattiga ldnder. Om dessa & sin sida pa ett
okritiskt och urskillningslost séatt 6ppnar dorren for allt som bjuds
1 kulturellt avseende &r de inte i stand till att ta ansvar for sin
egen autentiska utveckling.!® Teknologiskt utvecklade samhéallen
far inte forvéxla sin egen tekniska utvecklingsnivd med en forment
kulturell 6verldgsenhet, utan maste hos sig sjialva ateruppticka
sadana dygder som ofta har gatt forlorade — dygder som fatt dem
att blomstra under historiens gang. Samhéllen stadda 1 utveckling
maéste halla fast vid det d4kta ménskliga som finns i deras egna
traditioner och undvika att automatiskt lata detta téckas Gver
av de mekanismer som forekommer 1 en globaliserad teknologisk
civilisation. I alla kulturer finns det exempel pa konvergerande
etiska virderingar, nagra 1 isolerat skick och andra som star
1 forbindelse med omgivningen, som ar ett uttryck fér en och
samma ménskliga natur som blivit till 1 enlighet med Skaparens
vilja. Detta kallas »den naturliga lagen« av den etiska visdomens
tradition.’® Denna universella moraliska lag utgér den fasta
grundvalen for varje form for kulturell, religios och politisk dialog
och tillater inte den mangfacetterade pluralism som vi finner i de
olika kulturerna att lossa bandet till det gemensamma sokandet
efter det sanna och goda och efter Gud. Att acceptera denna lag
som dr skriven i vara hjiartan ar darfor forutsittning for alla
former av konstruktiv social samverkan. I alla kulturer finns det

139) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 10, 41.

140) Jfr Benedikt XVI, tal till den internationella teologkommissionens medlemmar,
5 okt. 2007; Benedikt XVI, tal till deltagarna i den internationella naturritts-
kongressen som sammantriatt pa det pavliga Lateranuniversitetets initiativ, 12
feb. 2007.
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ett betungande arv som man maste befria sig fran och skuggor
man maéste trdda ut ur. Den kristna tron som har tagit gestalt i
olika kulturer men ocksa 6verskrider de kulturella granserna kan
hjalpa dem att véxa till 1 universell gemenskap och solidaritet. Allt
detta gynnar utvecklingen pa global, savil som pa lokal niva.

Nar man letar efter losningar i den aktuella ekonomiska krisen
maste man betrakta utvecklingsbistand for fattiga ldnder som ett dkta
medel for att skapa vdlstand for alla. Vilket annat bistandsprogram
erbjuder sadana tillvixtutsikter — till och med for varldsekonomin —
som stodet till folkslag som &nnu befinner sig pd begynnelsestadiet
av sin ekonomiska utveckling eller inte har hunnit sa langt i
den? Ur denna synvinkel boér de ekonomiskt mer valutvecklade
landerna gora vad de kan for att avdela storre andelar av sin
bruttonationalprodukt for utvecklingshjalp. Darmed uppfyller de
ocksa de forpliktelser som det internationella samfundet atagit sig.
Ett satt att géra detta ar att revidera sin politik for inrikes social
omsorg och vilfard, 1 det att de tillampar subsidiaritetsprincipen,
och skapa béttre integrerade vilfardssystem med aktivt deltagande
fran privatpersoner och det civila samhéllet. P4 si sétt 4r det rent
av mojligt att forbattra tjinsterna inom omradena socialhjialp och
omsorg och samtidigt géra besparingar — ocksa genom att eliminera
sloseri och missbruk av bidrag. Dessa summor kan sedan anviandas
1 den internationella solidaritetens tjanst. Ett system av social
solidaritet som dr mer decentraliserat och organiskt uppbyggt, som
4r mindre byrakratiskt men inte mindre koordinerat skulle lata
manga idag slumrande krafter gora sig géllande, som ocksa skulle
vara till gagn for solidariteten.

En mojlighet till utvecklingsbistand kunde ocksa vila pa effektiv
tillampning av sa kallad subsididr beskattning, dir medborgarna
sjalva far bestimma 6ver anvidndningen av vissa delar av den
skatt de betalar in till staten. Forutsatt att det kan undvikas att
en sadan ordning missbrukas for att frimja sérintressen kan nagot
sadant bidra till att stimulera olika former av valfardssolidaritet
»underifran«, vilket skulle ha uppenbara fordelar pa omradet
utvecklingssolidaritet.
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61 Solidaritet pa internationell nivd kommer sdrskilt till uttryck
genom att — 4ven 1 den aktuella ekonomisk krisen — frdmja en
bredare tillgdng till utbildning, som & sin sida 4r en vésentlig
forutsattning for att det internationella samarbetet ska fungera.
Begreppet»utbildning«harinte bara att géra med skolundervisning
och yrkesutbildning — 4ven om bada dessa ar viktiga faktorer for
utvecklingen — utan ocksd med daning eller fostran av personen
1 sin helhet. Har maste man framhéva en problematisk aspekt:
nir man dgnar sig at fostran av en midnniska maste man kénna
den manskliga naturen, veta vem han eller hon &r. Utbredningen
av en relativistisk uppfattning om denna ménskliga natur stéller
utbildning och fostran infér allvarliga problem, speciellt néar det
galler moralisk fostran; och begreppets universella rackvidd
hamnar i farozonen. Niar man ger efter for en sidan relativism blir
alla fattigare, effektiviteten i hjalpverksamheten for de nodlidande
folken paverkas negativt. Dessa folk saknar inte bara ekonomiska
och tekniska medel utan ocksia pedagogiska mojligheter och
instrument som ger stod &t personer i deras strdvan efter att
fullstandigt forverkliga sin ménskliga potential.

Ett exempel pa hur viktigt detta problem &r finner vi 1 fenomenet
internationell turism,'*' som kan vara en betydelsefull faktor
1 ekonomisk utveckling och kulturell tillvidxt, men ocksa kan
forvandlas till nagot som ger tillfalle till exploatering och moraliskt
forfall. Det aktuella ldget erbjuder utomordentliga mojligheter
for utvecklingens ekonomiska aspekter, dvs. flodet av pengar och
framvéxten av lokal foretagsamhet 1 betydande omfattning, att
forenas med kulturella aspekter, framfor allt utbildning. I ménga
fall intraffar just detta, men 1 andra har internationell turism i
fostrande och utbildningsméassigt hidnseende en negativ inverkan
bade péa turisterna och pa lokalbefolkningen. Denna konfronteras
ofta med ett omoraliskt eller till och med perverst beteende. Sa
ar fallet med den sa kallade sexturismen, som manga méanniskor,
ocksa 1 ung alder, faller offer for. Det &r sorgligt att behova
konstatera att detta ofta sker med stéd av lokala myndigheter,
medan myndigheterna i turisternas hemlédnder tiger, och manga

141) Benedikt XVI, tal till Thailands biskopar pa ad limina-besok, 16 maj 2008.
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som arbetar i1 resebranschen blir till medbrottslingar. Ocksa nér
den internationella turismen inte tar sig sidana extrema former
yttrar den sig som konsumistisk och hedonistisk livsstil, som
en flykt, och organiseras i1 former som &r typiska for turisternas
hemlander, sa att ett akta mote mellan méanniskor och kulturer
inte gynnas. Darfor behéver en annan form av turism utvecklas, en
med formaga att skapa genuint 6msesidig forstaelse utan att vila
och sund rekreation berdvas sitt legitima utrymme. Detta slags
turism maste 6ka — delvis genom béttre utbyte med erfarenheterna
av internationellt samarbete och utvecklingsverksamhet.

En annan aspekt som fortjanar uppméirksamhet nar det géller
ménniskans fullédiga utveckling ar fenomenet migration. Detta
fenomen kan fa en betraktare ur jamvikt pa grund av den méngd
personer som omfattas, pa grund av de sociala, ekonomiska,
kulturella och religiosa problem det utléser, pa grund av de
dramatiska utmaningar det stiller nationer och det internationella
samfundet infér. Vi kan sédga att vi star infoér ett socialt problem
av omvilvande betydelse som fordrar en djiarv och vittsyftande
politik 1 det internationella samarbetet for att kunna hanteras
effektivt. En sadan politik maste utvecklas med utgangspunkt
1 ett nédra samarbete mellan hem- och mottagarlander; den
maste atfoljas av sddana internationella bestdmmelser som
kan harmonisera olika lagstiftningar med varandra 1 syfte att
tillgodose migranternas och deras familjers behov och skydda
deras rattigheter — liksom vardladndernas. Inget land kan av sig
sjalvt 16sa migrationsproblemen 1 var tid. Alla ar vi vittnen till den
boérda av lidande, umbaranden och hopp som bars av strommen
av migranter. Att hantera detta fenomen ar som bekant inte l4tt;
men det dr utan tvekan sa att den utldndska arbetskraften trots
de svarigheter som hénger ihop med deras integration lidmnar
ett betydande bidrag till vardlandets ekonomiska utveckling och
dessutom genom att skicka hem pengar ocksa bidrar till sina
hemlanders utveckling. Det 4r uppenbart att dessa arbetstagare
inte kan betraktas som en insatsvara eller enbart som arbetskraft.
De far alltsd inte behandlas som vilken produktionsfaktor som
helst. Varje migrant 4r en méinsklig person, vilken som sadan
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ar utrustad med of6rytterliga och grundliaggande ménskliga
rattigheter, som maste respekteras av alla och 1 alla situationer.'*?

Om man betraktar de problem som hinger samman med utveckling
kan man inte undga att framhéiva det direkta sambandet mellan
fattigdom och arbetsloshet. I manga fall ar fattigdom ett resultat
av att det mdnskliga arbetets vdrdighet blir utsatt for krankning,
antingen  eftersom  sysselsdttningsmojligheter  begréansas
(arbetsloshet, undersysselsiattning) eller darfor att »arbetet och
de rattigheter som hénger samman med arbetet, framfor allt
ratten till en skalig 16n och till trygghet for arbetaren och hans
eller hennes familj, varderas lagt«.'* Darfér uppmanade min
vordade foretradare Johannes Paulus II redan den 1 maj ar 2000
med anledning av arbetarnas jubelarsfirande folk och regeringar
att »bilda en varldsomfattande koalition till férsvar for arbetets
vardighet«'** och uttalade vid detta tillfdlle sitt gillande av den
internationella arbetsorganisationens (ILO) strategi. Pa sa sétt
gav han ett starkt moraliskt stod till detta mal som familjer pa hela
jorden vill na. Vad betyder ordet »viardighet« ndr man tillampar
det pa arbetet? Det betyder ett arbete som i varje form av samhille
ar ett uttryck for den vardighet som vésentligen tillkommer varje
man och varje kvinna: ett fritt valt arbete, som later arbetstagare,
mén och kvinnor, pa ett aktivt séatt ta del av utvecklingen av sitt
sambhaélle; ett arbete som ger arbetstagare ratt att bli respekterade
utan nagon form av diskriminering; ett arbete som gor det maojligt
att tillfredsstélla familjens behov och skicka barnen till skolan, utan
att dessa sjalva tvingas att arbeta; ett arbete som ger arbetstagare
ratt att fritt organisera sig och lata sin rost bli hord; ett arbete som
skapar tillrackligt utrymme for att man ska hitta tillbaka till sina
egna rotter, personligt, familjeméassigt och andligt; ett arbete som
tryggar vardiga levnadsforhallanden for de arbetstagare som gatt
1 pension.

142) Jfr Pavliga radet for sjalavard bland migranter och ménniskor pa resande fot,
Erga migrantes caritas Christi, 3 maj 2004.

143) Johannes Paulus II, Laborem exercens, nr 8.

144) Johannes Paulus II, hilsning efter méssan vid arbetarnas jubelarsfirande, 1 maj
2000, Insegnamenti XXIII, 1 (2000), s. 720.
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64 Nar man reflekterar 6ver &mnet arbete dr det ocksa lampligt att

65

visa pa behovet av att arbetstagarnas fackliga organisationer som
alltid har gynnats och understotts av kyrkan 6ppnar sig for de
nya perspektiv som triader fram i arbetslivet. Genom att ga utover
de granser som sitts av det egna fackliga omriadet uppmanas
fackliga organisationer att ocksa Agna sig at vart samhéilles nya
problem. Jag syftar till exempel pa hela det fragekomplex som
samhéllsvetare beskriver som en konflikt mellan arbetstagare
och konsument. Utan att behéva hédvda tesen om att den
centrala roll som arbetstagaren hittills har spelat nu haller pa
att overtas av konsumenten tycks det dnda finnas mojligheter
for fackliga organisationer att utforska detta omréade i férnyande
riktning. Den globala ram 1 vilken arbetet utfors kraver ocksa
att de nationella fackliga organisationerna som for det mesta
inskranker sig till att bevaka sina egna medlemmars intressen
aven riktar blicken mot dem som inte 4r medlemmar, framfor allt
mot arbetstagare 1 utvecklingsldnder dér sociala rattigheter ofta
kranks. Om fackforeningar forsvarar dessa arbetande ménniskor,
t.ex. genom ldmpliga initiativ riktade till deras hemlinder, blir
det mojligt for dessa organisationer att ater demonstrera de dkta
etiska och kulturella motiv som gjorde det mojligt for dem att i
andra sociala sammanhang och med andra arbetsvillkor spela
en avgorande roll i utvecklingen. Kyrkans traditionella lira
rekommenderar att man ger politiken och det fackliga arbetet olika
roller och uppgifter. Denna atskillnad gor det mojligt for fackliga
organisationer att identifiera det civila samhéallet som den ratta
arenan for sin nodvindiga verksamhet: ndmligen att férsvara och
framja arbetet och arbetstagarna, framfor allt 4 de exploaterade
och orepresenterade arbetstagarnas vignar, vilkas utsatta ldge
ofta undgar samhéllets forstrodda uppmérksamhet.

Finansvisendet ar 1 behov av en fornyelse av sina strukturer och
verksamhetsmetoder. Missbruket av detta system har nyss skadat
realekonomin. Om en sadan fornyelse sker kan det finansiella
systemet ater bli ett verktyg for valstandsskapande och utveckling.
Hela ekonomin och hela det finansiella systemet — inte bara delar
av dem — maste anvandas som instrument i enlighet med etiska
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kriterier, s att goda villkor skapas for ménniskans och folkens
utveckling. Det ar forvisso nyttigt och 1 ménga situationer ockséa
starkt att rekommendera att lansera finansiella initiativ dar den
humanitira dimensionen dominerar. Men detta far inte leda till att
man glommer bort att det finansiella systemet i sin helhet méaste
ha som mal att stédja dkta utveckling. Framfor allt far man inte
se det som att avsikten att gora gott skulle vara oférenlig med den
faktiska féormégan att producera varor och tjanster. Finansmén
maste aterupptiacka den etiska grundvalen for sin verksamhet for
att inte missbruka de hogutvecklade instrument de har till sitt
forfogande sa att de anviands for att svika spararnas intressen.
Hederliga avsikter, 6ppenhet och stravan efter positiva resultat ar
omsesidigt forenliga och far aldrig skiljas at. Om kérleken &r klok
kan den hitta former for att handla framsynt och affarsméssigt.
Detta illustreras tydligt av erfarenheterna med kooperativa
kreditforeningar.

Saval regleringen av finanssektorn for att skydda svagare
medlemmar av samhéllet och forhindra skandalds spekulation,
som experiment med nya finansieringsformer avsedda for
utvecklingsprojekt innebidr positiva erfarenheter som bor
utforskas och framjas ytterligare, med betoning pa investerarnas
ansvar. Aven de erfarenheter som gjorts med mikrofinanssystemet
som har sina egna rotter 1 sekuldrt humanistiskt tdnkande — jag
tanker framfor allt pa pantbankernas uppkomst — maste stiarkas
och vidareutvecklas. Detta géller s& mycket mer 1 dessa tider nér
de finansiella svarigheterna kan bli allvarliga for manga sarbara
befolkningsskikt, som maste skyddas mot ocker och hoppléshet.
Svagare medlemmar av samhillet maste fa stod att forsvara sig
mot ocker. Likasa méaste de fattiga folken fa hjéalp att verkligen
dra nytta av mikrokreditsystemet. Pa sa sitt hejdas mojligheten
till exploatering pa dessa bada omraden. Eftersom det ocksa i rika
lander finns nya former for fattigdom kan mikrofinanssystemet
erbjuda hjilp till att skapa nya initiativ och sektorer till gagn for
de svaga samhéllsskikten dven i perioder av allmin ekonomisk
tillbakagang.
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Att hela véarlden nu i4r sammanbunden har lett till att en ny
politisk maktgruppering kunnat triada upp pa scenen: den bestar
av konsumenter och deras organisationer. Det ror sig hér om ett
fenomen som maste studeras grundligt, eftersom det innehaller
positiva element som méste uppmuntras — liksom ocksa overdrifter
som bor undvikas. Det ar bra att minniskor blir medvetna om att
inkop inte bara dr en ekonomisk transaktion utan alltid 4ven en
moralisk handling. Konsumenter har déarfor ett tydligt socialt
ansvar, som ligger nira foretagets sociala ansvar. De maste
standigt fostras for sin dagliga roll'*® sa att de kan utéva den
med respekt for moralens fundamentala principer utan att det
ekonomiskt rationella 1 inképshandlingen behéver forminskas.
Just 1 tider som dessa da kopkraften har avtagit och manniskor
maéste leva mer sparsamt ar det ocksa nodvandigt att s6ka andra
vagar pa handelsomradet, till exempel i form av inkdpskooperativ
eller konsumentforeningar som sedan 1800-talet 4r verksamma
bl.a. tack vare initiativ fran katolsk sida. Vidare kan det vara
nyttigt att uppmuntra nya former for att marknadsféra produkter
fran underpriviligierade delar av virlden, for att trygga en
acceptabel utkomst for producenterna. Villkoret méaste vara att
det verkligen handlar om en 6ppen och transparent marknad, att
producenterna inte bara far hégre vinstmarginal utan ocksa béattre
utbildning 1 yrkeskunskap och teknologi och, sist och slutligen, att
inte politiskt-ideologiska avsikter tar 6ver. En effektivare roll for
konsumenterna — férutsatt att inte dessa sjalva manipuleras av
organisationer som inte verkligen representerar dem — ar onskvéard
som ett element i uppbyggandet av en ekonomisk demokrati.

Nar det globala 6msesidiga beroendet obevekligt vaxer till kdnner
man starkt — dven mitt i en virldsomfattande recession — hur
nodvéandigt det ar att reformera Forenta nationerna (FN) och ocksa
internationella institutioner pd det ekonomiska och finansiella
omrddet, for att forestdllningen om en nationernas familj ska kunna
fa verklig och konkret form. P4 samma sédtt maste man betrakta
det som angelédget att hitta nya och kreativa former for att tillampa

145) Jfr Johannes Paulus II, Centesimus annus, nr 36.
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principen om skyddsansvar'*® och lata ocksa fattigare nationer pa
ett mer effektivt sétt gora sin rost hord da gemensamma beslut
ska fattas. Detta tycks nodvandigt just ndr man stiller in siktet
pa en politisk, juridisk och ekonomisk ordning, som ska utvidga
och orientera det internationella samarbetet i riktning mot en
solidarisk utveckling for alla folk. For att styra varldsekonomin,
for att sanera de ekonomier som drabbats av krisen, for att
forebygga att krisen forvérras och darmed ocksa att obalanserna
1 viarlden ytterligare 6kas, for att pa lampligt sétt dstadkomma
fullstandig avrustning, livsmedelsférsorjning och fred, for att
garantera skydd for miljon och for att reglera migrationen finns det
ett trangande behov av att inratta ett globalt politiskt organ med
verklig auktoritet, nagot som redan framférdes av min foretradare,
den salige pave Johannes XXIII, for nagra ar sedan. Ett sddant
organ maste ges en rittslig reglering, konsekvent héalla sig till
subsidiaritets- och solidaritetsprinciperna, ha det gemensamma
goda som riktmérke'*’ och strdva efter en dkta fullodig utveckling
av mdnniskan, en utveckling, som ldter sig inspireras av de vdrden
som uttrycks av kdrlek i sanning. Dessutom méste ett sddant organ
erkdnnas av alla och forfoga over effektiva maktmedel for att at
var och en kunna garantera sdkerhet, iakttagande av rattvisa och
respekt for manskliga rattigheter.'*® Det 4r uppenbart att organet
gentemot olika partsintressen maste ha befogenhet att tillse att
dess egna beslut efterlevs, liksom for de koordinerade atgarder som
antagits 1 olika internationella forum. Om sadana befogenheter
saknas skulle ndmligen den internationella ratten, trots de stora
framsteg som har natts pa olika omraden i detta avseende, riskera
att bli beroende av maktbalansen mellan de starkaste nationerna.
Folkens fullédiga utveckling och det internationella samarbetet
kraver att det inréttas en 6verordnad niva av subsididrt slag for
den internationella ordningen for att styra globaliseringen.'® Det
behovs ocksa att det dntligen kommer till stand en social ordning

146) Jfr Benedikt XVI, tal till FN:s generalférsamling, 18 april 2008.

147) Jfr Johannes XXIII, Pacem in terris, nr 137-138; Justitia et Pax, Kompendium av
kyrkans socialldra, nr 441.

148) Jfr Andra Vatikankonciliet (1962-1965), Gaudium et spes, nr 82.
149) Jfr Johannes Paulus II, Sollicitudo rei socialis, nr 43.
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som stimmer 6verens med den moraliska ordningen — liksom med
det samband mellan moralen och den sociala sfiaren, samt mellan
politiken och de ekonomiska och civila sfarerna 1 samhéllet som
redan har skrivits in 1 Férenta nationernas stadga.

L

KAPITEL VI
FOLKENS UTVECKLING OCH TEKNIKEN

Folkens utveckling star 1 néra samband med varje enskild
ménniskas utveckling. Médnniskan drienlighet med sin natur aktivt
delaktig i sin egen utveckling. Det ror sig inte om en naturbunden
utveckling, for var och en av oss vet att han eller hon har formégan
att fatta fria och ansvariga beslut. Det ror sig heller inte om en
utveckling som vi kan forfoga 6ver enligt eget godtycke eftersom
vi alla vet att vi 4r en gava. Vi har helt enkelt inte tillverkat
oss sjalva. Friheten &r till sitt ursprung nagot som ligger i vart
»vara«; darmed ar ocksd dess grianser bestimda. Ingen utformar
godtyckligt sitt eget medvetande, utan alla bygger sitt eget »jag«
pa grundval av ett »sjalv«, som blir oss givet som gava. Vi kan
inte forfoga 6ver andra ménniskor och inte heller 6ver oss sjédlva.
Mdanniskans utveckling dventyras om hon dristar sig till att hdvda
att hon ensam dr den som dstadkommer vad hon blir. Pa liknande
satt sparar folkens utveckling ur om méanskligheten tror att hon
kan skapa om sig sjalv genom teknikens »under«. P4 samma satt
ar den ekonomiska utvecklingen bedriglig och skadlig om den helt
litar pa finansvirldens »under« for att understodja en onaturlig
och konsumtionsorienterad tillvaxt. Infér denna férméatenhet som
paminner om mytens Prometheus maste vi stiarka kérleken till
en frihet som inte innebédr godtycke utan som har blivit verkligt
minsklig genom att vi erkéinner det godas existens och att det
utgor frihetens grund. Madnniskan maste darfor ga in i sig sjalv for
att na insikt om den naturliga moraliska lag som Gud har skrivit i
hennes hjarta.
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Utvecklingens problematik hénger idag nédra samman med
det teknologiska framsteget och med dess hipnadsvickande
tilldimpning pa biologins omrade. Tekniken — detta méaste betonas
hér — ar ett hogst ménskligt fenomen, som har att géra med
ménniskans autonomi och frihet. I tekniken uttrycks och bekriftas
andens herradome 6ver materien. Manniskoanden blir »mindre
slav under tingen, och kan desto lattare vinda sig till Skaparen
1 bon och kontemplation«.!® Tekniken ger mojlighet att beharska
materian, reducera risker, underlatta arbete och forbattra
levnadsvillkor. Den stimmer 6verens med det ménskliga arbetets
egentliga kallelse: i den teknik som ménniskan betraktar som den
manskliga anden kénner hon igen sig sjilv. Dar férverkligar hon
sitt eget visen som méanniska. Tekniken dr det manskliga arbetets
objektiva aspekt'® vars ursprung och existensberittigande star
att finna i det subjektiva: 1 den arbetande ménniskan sjdlv. Darfor
ar tekniken aldrig enbart teknik. Den uppenbarar ménniskan
och hennes stravan efter utveckling. Den ger uttryck at de inre
spanningar som driver ménniskan att steg for steg Gvervinna
materiella begransningar. Tekniken hér ddrfor till det uppdrag
watt bruka och varda jorden« (jfr 1 Mos 2:15) som Gud har gett
méanniskan. Darfor méste tekniken inriktas pa att stidrka det
forbund mellan ménniskan och hennes omvérld som ska vara en
spegelbild av Guds skapande kérlek.

Den teknologiska utvecklingen kan leda till idén att tekniken &r
sig sjalv nog. Detta sker om ménniskan fokuserar fér mycket pa
fragan om Aur nagot kommer till och lamnar de manga fragorna
om varfor darhén. Den senare fragan sporrar henne till handling.
Detta ar orsaken till att tekniken kan tyckas vara tvetydig.
Tekniken har sitt ursprung i den ménskliga kreativiteten sasom
ett uttryck for personens frihet. Darfor kan den ses som en aspekt
av en absolut frihet som bortser fran de begridnsningar som 4r en
integrerande bestandsdel av tingen. Globaliseringsprocessen kan

150) Paulus VI, Populorum progressio, nr 41; jfr Andra Vatikankonciliet (1962—1965),
Gaudium et spes, nr 57.

151) Jfr Johannes Paulus II, Laborem exercens, nr 5.
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ersitta ideologier med tekniken.!®® Den senare har sjialv blivit en
ideologisk makt genom vilken méanskligheten riskerar att stingas
in 1 ett »a priori« som hindrar oss att moéta tillvarons djupaste
véasen och sanningen. Om tekniken alltsa blir allenaradande, far vi
kunskap om, bedomer och bestammer alla omstandigheter i vart liv
mot bakgrund av en teknokratisk kulturhorisont. Vi skulle komma
att strukturellt tillh6ra denna teknokratiska kulturhorisont
utan att ndgonsin finna en mening som vi inte sjalva ar upphov
till. Denna vérldsbild &r i vara dagar sd dominerande att den
identifierar sanningen med det som Ar mojligt att gora. Men om
effektivitet och nytta blir de enda kriterierna for vad som &4r sant
fornekar man automatiskt utvecklingen. Akta utveckling bestar
1 framsta rummet namligen inte av att »goéra« nagot. Nyckeln
till utveckling ar ett fornuft som forstar att tanka tekniskt. Det
fornuftet forstar ocksa fullt ut den ménskliga innebérden av vad
vart handlande &r mot bakgrund av en helhetsuppfattning av den
ménskliga personens innersta vasen. Ocksd da manniskan arbetar
med hjalp av en satellit eller fjarrstyrd elektronisk impuls forblir
hennes agerande alltid ménskligt och ett uttryck for friheten som ar
medveten om sitt ansvar. Teknologi har en stark attraktionskraft
pa méanniskan eftersom den later henne undkomma sina fysiska
begrdnsningar och utvidgar hennes horisont. Men mdnsklig
frihet dr trogen sig sjdlv bara ndr den besvarar den fascination
som utgdr fran teknologin med att fatta beslut som dr en frukt av
moraliskt ansvarstagande. Darfor ar det mycket angeldget att
fostra méanniskor till att ta sitt moraliska ansvar nar de dgnar sig
at teknisk verksamhet. Man kan utga fran den fascination som
tekniken har pa manniskan men méste ga vidare och vinna tillbaka
frihetens sanna inneboérd. Den bestar inte 1 den totala autonomins
berusning utan i det svar vi ger pa var existens kallelse, med
utgangspunkt 1 vart eget innersta viasen, vart vara.

Det &ar uppenbart att tankemonster helt préglade av en
teknokratisk varldsbild riskerar att avvika fran sin humanistiska
utgangspunkt. Det blir klart 1 den teknifiering som &Ager rum
bade av utvecklingen och av fredsarbetet. Ofta betraktas folkens

152) Jfr Paulus VI, Octogesima adveniens, nr 29.
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utveckling som en fraga som endast handlar om metoder for
finansiering, oppna marknader, sankta tullavgifter, investeringar
for produktion och reform av institutioner. Man ser utveckling
som en rent teknisk fraga. Alla dessa omraden &r ytterst viktiga,
men man maste fraga sig varfor dessa metoder av teknisk art
hittills bara har haft begridnsad framgang. Orsaken till detta
maste s6kas pa ett djupare plan. Utvecklingen kommer aldrig att
kunna garanteras av automatiska och opersonliga krafter — vare
sig av marknadskrafterna eller av nagot som utspelar sig pa den
internationella politikens plan. Utan redbara mdnniskor, utan
ekonomiskt sakkunniga och politiker som i sitt samuvete lyssnar till
maningen att arbeta for det gemensamma goda dr ingen utveckling
mdajlig. Det behovs savil yrkeskunskap som moralisk tillforlitlighet.
Om tendensen att gora tekniken till ndgot absolut slar igenom blir
resultatet en férvaxling av mal och medel. Féretagaren kommer att
betrakta maximal vinst som det enda kriteriet for sitt handlande.
Politikern kommer att se konsolideringen av sin egen makt som
sitt enda mal. Vetenskapsmannen kommer att anse att det enda
som driver honom &r forskningsresultaten. Darfér hdnder det ofta
att missforstand, obehag och ordttvisor lever vidare under det
finmaskiga néit som utgors avekonomiska, finansiella eller politiska
relationer. Méangden teknisk sakkunskap tilltar. Men det sker
till fordel framst for dem som redan besitter sakkunskap, medan
den faktiska situationen for de folkgrupper som lever utanfor och
1 skuggan av dessa kunskapsfloden ocksa 1 fortsdttningen forblir
oférandrad och inte heller ger nagon majlighet till emancipation.

Aven fred riskerar ibland att betraktas som en teknisk produkt.
Visserligen ses den dd som ett resultat av 6verenskommelser
mellan olika regeringar eller av initiativ som tas for att trygga
effektivt ekonomiskt bistand. Det dr riktigt att fredsarbete alltid
kraver diplomatiska kontakter och att vetenskapliga, teknologiska
och kulturella utbyten sker. Likasa kravs 6verenskommelser kring
gemensamma projekt, liksom att man uppfyller gemensamma
ataganden for att stoppa hot om vipnade konflikter och komma
at rotterna till de stédndigt aterkommande terroristhoten. For att
dessa atgarder ska fa langsiktig effekt maste de ha sin grund i
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varden rotade 1 det méanskliga livets sanning. Detta innebar att
man maste ge rost och lyssna till de folk som &r berorda och sitta
sigin deras situation for att korrekt kunna forsta deras langtan och
forvantan. Har maste man sa att sdga stélla sig 1 samma led som
alla dem som héngivet och i det tysta gor stora anstrangningar for
att fora manniskor samman och for att fraimja utvecklingen med
utgangspunkt 1 kirlek och émsesidig forstaelse. Bland dessa finns
ocksa troende kristna, som deltar i den storslagna uppgiften att ge
utveckling och fred en sant ménsklig mening.

I ndra sammanhang med den teknologiska utvecklingen star den
omfattande och genomgripande 6kade anvéndningen av sociala
kommunikationsmedel. Det dr redan ndstan omdjligt att forestilla
sig den ménskliga familjens tillvaro utan dem. Pa gott och ont ar
de till den grad nérvarande i vara liv idag att det tycks absurt att
som ibland sker pasta att dessa kommunikationsmedel 4r neutrala
(och foljaktligen vardeneutrala vad giller ménsklig moral). Sddana
asikter som eftertryckligt betonar mediernas strikt tekniska natur
framjar 1 sjialva verket deras underordning under ekonomiska
intressen som har for avsikt att dominera marknader. Inte minst
handlar detta om en stravan efter att alagga medierna kulturella
synsitt som tjdnar ideologiska och politiska syften. Medierna
har en betydande instrumentell roll vad géller att forédndra
manniskors sétt att uppfatta och lara kdnna verkligheten och den
ménskliga personen. Det behovs darfor en ingdende reflexion 6ver
det mediala inflytandet framfor allt pa globaliseringens kulturella
dimension och folkens solidariska utveckling. I 6verensstdmmelse
med vad som kravs for att pa ett korrekt siatt ge sig i kast med
globalisering och utveckling mdste mediernas innebérd och
malsdtining sékas i ett antropologiskt perspektiv. Detta betyder
att medier ger tillfalle till humanisering av samhéillet nar de 1
takt med den tekniska utvecklingen erbjuder stérre mdjligheter
till kommunikation och information. Men framfor allt sker detta
da de organiseras och orienteras i ljuset av det gemensamma goda
och en méinniskosyn som aterspeglar verkligt universella viarden.
Sociala kommunikationsmedel gynnar inte friheten och sprider
inte heller utveckling och demokrati till hela virlden bara darfor
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att de okar mojligheten till kommunikation och later idéerna
cirkulera i storre omfattning. For att uppna sddana méal maéste
medierna inriktas pa att framja manniskans och folkens véardighet,
uttryckligen besjidlas av sanningen och verka i sanningens, det
godas och den naturliga och 6évernaturliga broderlighetens tjanst.
Mansklig frihet 4r ndmligen 1 sitt innersta visen knuten till dessa
hogre varden. Medierna kan ge ett vardefullt bidrag till att starka
gemenskapen 1 den ménskliga familjen och framja samhallets
etos, etiska grundvalar, om de blir verktyg i arbetet att férma
ménniskor att allmént och gemensamt séka det ratta.

Det viktigaste och mest avgoérande faltet diar den kulturella striden
utkdmpas mellan teknikens ansprak pa absolut herravalde och
manniskans moraliska ansvar &dr utan tvivel idag bioetiken. Déar
ifragaséatts radikalt sjdlva mdjligheten till en fullodig ménsklig
utveckling. Det ror sig om ett ytterst dmtaligt och kritiskt omrade
dir den grundlaggande fragan omedelbart och kraftfullt trianger
sig pa: 4r manniskan en frukt av sina egna bemdédanden eller ar
hon beroende av Gud? Vetenskapliga upptéickter pa detta omrade
och mojligheten till tekniska ingrepp tycks ha kommit s& langt
att de stéller oss infor valet av tva slags rationalitet: det fornuft
som ar oppet for det transcendenta eller det som &r inspérrat i
det immanenta. Man star hir infor ett avgérande antingen—eller.
Den form for rationalitet som kan beskrivas som teknologiskt
sjalvcentrerad visar sig vara irrationell, eftersom den innebar att
mening och virde pa ett avgérande sétt forkastas. Det 4r ingen
tillfallighet att om man sluter sig for det transcendenta sa for
det ett stort problem med sig: hur kan varat uppsta ur intet och
hur kan férnuftet uppkomma ur slumpen?!?® Infér dessa problem
hjalper fornuft och tro varandra. De kan bara rddda ménniskan
tillsammans. Det fornuft som dr fange hos det rent tekniska
kunnandet och agerandet dr domt att ga vilse i illusionen om sin
egen allmakt. Tro utan fornuft dr utsatt for risken att bli frimmande
for mdanniskans konkreta liv i vardagen.'®

153) Jfr Benedikt XVI, tal till deltagarna i fjadrde nationalkongressen for kyrkan 1
Italien, 19 okt. 2006; Benedikt XVI, predikan, Islinger Feld, Regensburg, 12 sept.
2006.

154) Jfr Kongregationen for troslaran, Dignitas personce, 8 sept. 2008.
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75 Redan Paulus VI hade insett och visat pa den sociala fragans
globala dimension.!® Om man féljer honom i detta maste man idag
konstatera att den sociala fragan pa ett radikalt sdtt har blivit
en antropologisk fraga. Biotekniken lagger livet ndmligen alltmer
under ménniskans kontrollialltifran fragan om livets uppkomst till
hur det kan manipuleras. Provrérsbefruktning, embryoforskning,
mojlighet att klona méanniskor och tillverka hybridvarelser — allt
detta utvecklas och framjas nu i dagens desillusionerade samhélle
som tror att det har avslgjat alla hemligheter eftersom man redan
kommit fram till livets rotter. Hér far teknikens 6verhoghet sitt
mest massiva uttryck. I denna kultur dr samvetet bara till for att
notera vad som rent tekniskt dr mojligt. Vi far inte bagatellisera
de oroande perspektiv som 6ppnar sig for méanniskans framtid
och de nya méktiga verktyg som »dédens kultur« har till sitt
forfogande. Till den vida tragiska och vida spridda plaga som abort
innebir skulle vi 1 framtiden ocksa kunna ldgga en systematisk
eugenisk fodelsekontroll — och den ar redan ett faktum i det
fordolda. Pa motsatta sidan bereder man vag for en installning
som foresprakar eutanasi (mens euthanasica). Denna innebér
att man pa ett inte mindre forodande sitt uttrycker sin vilja
till herravialde 6ver livet, som under vissa omsténdigheter inte
langre betraktas som virt att leva. Bakom dessa scenarier finns
askadningar i den samtida kulturen vilka férnekar den ménskliga
vardigheten. Sddana handlingar syftar till att ge néring 4t en
materialistisk och mekanistisk uppfattning om det ménskliga
livet. Vem kan méita de negativa verkningarna pa utvecklingen
av en sddan mentalitet? Hur ska man dnnu kunna férvanas éver
likgiltigheten infér de situationer av ménskligt forfall som man
moter nér likgiltighet dr det som till och med ar karakteristiskt
for var instdllning till det som &ar ménskligt eller oménskligt?
Man kan forvanas éver den godtyckliga selektivitet som kommer
1 dagen infoér allt som foreslds vara virt att respektera. Medan
manga genast dr beredda att forfasa sig éver smésaker tycks de
tolerera oerhorda ordttvisor. Medan varldens fattiga fortfarande
knackar pa dorren till overflodet riskerar den rika véarlden, pa

155) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 3.
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grund av att dess samvete redan nu inte lingre formar kidnna igen
det méinskliga, att inte hora bankningarna pa dérren. Gud avslojar
ménniskan for manniskan. Fornuft och tro samarbetar for att visa
henne det goda om hon bara vill se det. Den naturliga lagen déar det
skapande fornuftet trider 1 dagen visar pa méanniskans storhet,
men ocksa pd hennes eldnde nér hon inte lyssnar till den kallelse
som kommer fran den moraliska sanningen.

Ett typiskt drag 1 modern teknologiskt inriktad mentalitet ar
tendensen att betrakta de fragor och kanslor som har att géra med
det inre livet enbart fran psykologisk synpunkt. Man gar sa langt
att man vill reducera allt detta till neurologiskt betingade fenomen.
Méanniskans inre blir tomt, och medvetenheten om méanniskosjalens
ontologi och dess innersta djup, som helgonen kunde utforska, gar
sa smaningom forlorad. Fragan om utveckling stdr ocksd i ndra
sammanhang med vdr uppfattning om mdnniskans sjdl. Vart
jag inskranks ofta till det som kallas »psyke«, och sjdlens halsa
forvaxlas da med en kédnsla av vilbefinnande. Dessa forenklade
standpunkter hirstammar ofta fran en fundamental oférméaga att
forsta det andliga livet. De leder till att man inte féormar se att
ménniskans och folkens utveckling delvis beror pa att man loser
problem av andlig natur. Utvecklingen mdste forutom materiella
framsteg ocksd inkludera andlig vdxt, eftersom »fastdn méanniskan
bestar av kropp och sjal dr hon en enhet«.’®® Hon har blivit till
genom Guds skapande kérlek och har det eviga livet som sitt
slutmal. Méanniskan utvecklas nir hon vixer till 1 anden, nér
hennes sjal 1ar kidnna sig sjalv och de sanningar som Gud har lagt
ned i hennes inre som ett sddeskorn, nir hon star i dialog med
sig sjalv och sin Skapare. Utan Gud &r méanniskan 1 obalans och
orolig. Det sociala och psykologiska framlingskap som ménniskor
i var tid kdnner och de manga neuroser som ar karakteristiska i
de rika samhéllena visar ocksa pa andliga orsaker. Ett materiellt
utvecklat valfardssamhélle som tynger ned sjdlen ger i sig sjalv
ingen god mojlighet till utveckling. De nya formerna for slaveri
under droger och den hoppléshet som manga méanniskor kdnner
kan forklaras inte bara sociologiskt och psykologiskt utan ocksa

156) Andra Vatikankonciliet (1962—-1965), Gaudium et spes, nr 14.
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— och detta 4r viasentligt — andligt. Den tomhet som sjilen trots
tillgdngen av manga slags terapier for kropp och psyke kédnner
sig utlamnad till leder till lidande. Fullstindig utveckling och
det gemensamma goda kan inte nds utan hdnsyn till andlig och
moralisk vdlfdrd hos mdnniskor, betraktade som en enhet av
kropp och sjal.

En teknologi som stdller absoluta anspridk tenderar att goéra
ménniskor oférmoégna att uppfatta det som inte endast kan
forklaras i materiella termer. Och 4nda har alla mé&nniskor
erfarenhet av att det finns immateriella och andliga dimensioner
1 livet. Kunskap, insikt, 4r inte enbart en materiell akt eftersom
dar bortom det man far kunskap om doljs ndgot som gar utéver det
empiriska. Varje insikt, ocksa av enklaste slag, ar alltid ett litet
underverk, eftersom den inte kan forklaras fullstindigt med de
materiella medel vi har till vart forfogande. I varje sanning finns
nagot mer 4n det vi hade véantat oss. I den kérlek vi tar emot finns
det alltid nagot som 6verraskar oss. Vi borde aldrig upphora att
hapna 6ver dessa under. I varje insikt och varje karlekshandling
upplever ménniskosjdlen nagot »mer« som har stor likhet med
en gava som man far ta emot, ett slags héjd som vi kénner att
vi har bestigit. Ocksa méinniskans och folkens utveckling star
pa en liknande hojd, om vi betraktar den andliga dimension som
maste priagla denna utveckling om den &r dkta. Detta kraver nya
o6gon och ett nytt hjarta som kan overvinna den materialistiska
synen pad det som hdnder i och omkring mdnniskan och se det som
finns »bortom«. Det vill sdga det som tekniken inte kan erbjuda.
Om man gar denna viag blir det mojligt att fortsidtta den fullodiga
ménskliga utveckling som later sig ledas av den drivkraft som
utgar fran karlek 1 sanning.
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78 Utan Gud vet méanniskan inte vart hon ska gi. Hon kan inte ens
begripa vem hon &r. Herren Jesu Kristi ord kommer till var hjélp
nér vi ser de enorma problem som folkens utveckling stéller oss
infor och som kan fa oss att bli modlésa och att ge upp. Han lar
oss: »utan mig kan ni ingenting goéra« (Joh 15:5) och uppmuntrar
oss: »jag ar med er alla dagar till tidens slut« (Matt 28:20). Néar
vi konfronteras med det stora arbete som maste géras far vi stod
och kraft genom tron pa Guds nérvaro hos dem som samlas i
hans namn och arbetar for riattvisan. Paulus VI har i Populorum
progressio pamint oss om att midnniskan inte ar i1 stand att av sig
sjalv ga framat, eftersom hon inte av sig sjalv kan ldgga grunden
till en 4kta humanism. Endast om vi tédnker pa att vi som enskilda
personer och som gemenskap ar kallade att som Guds barn hora
till hans familj, kommer vi ocksa att kunna utveckla en ny vision
for och nya krafter i tjanst for en dkta, fullodig humanism. Den
stora kraft som star i utvecklingens tjdnst ar darfér en kristen
humanism.'” En sddan humanism ger liv at kérleken och later
sig styras av sanningen nir den tar emot bade kérlek och sanning
som Guds gavor. Oppenhet for Gud gér oss 6ppna for vara broder
och systrar och dartill for livet som en gladjefylld uppgift som ska
utfoéras i en anda av solidaritet. Ideologisk slutenhet infér Gud och
en likgiltig ateism som glommer Skaparen och dven riskerar att
glomma ménskliga virden utgor 4 andra sidan de storsta hindren
for utveckling. En humanism som utesluter Gud dr en omdnsklig
humanism. Bara en humanism som é&r 6ppen for det Absoluta
formar vagleda oss nir vi stodjer och bygger de satt pa vilka vi
lever socialt och 1 samhallet, det vill sdga strukturer, institutioner,
kultur och etos. Endast en sddan humanism skyddar oss mot att
bli fangar under tillfdlliga modestromningar. Vetskapen om Guds
oforgangliga karlek ger oss stod i var modosamma och stimulerande
insats for rattvisa och folkens utveckling, i medgang och motgang,
1 var oupphorliga kamp for en rattvis utformning av ménskliga
angelidgenheter. Guds kérlek kallar oss till att lamna allt som 4r

157) Jfr Paulus VI, Populorum progressio, nr 42.
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begriansat och inte ar definitivt. Den ger oss mod att fortsétta soka
forverkliga det som gagnar alla, ocksa nér det inte omedelbart later
sig realiseras, ocksd nar det alltid 4r mindre a4n det vi sjdlva, den
offentliga makten och de ekonomiskt sakkunniga stravar efter.'?®
Gud ger oss kraft att kimpa och lida for det gemensamma goda,
eftersom han ar vart allt, vart framsta hopp.

Utvecklingen behéver kristna mdnniskor som lyfter sina hdnder
upp mot Gud 1 bon. Den behover kristna manniskor som bérs av
insikten att den kéarlek fylld av sanning, caritas in veritate, fran
vilken dkta utveckling utgar, inte ar vart eget verk utan ges oss
som gava. Darfor maste vi inte bara handla medvetet 1 de svaraste
och mest komplicerade omstiandigheter, utan framfor allt vinda
oss till Guds karlek. Utveckling fordrar att man &r vaken for det
andliga livet. Det betyder att man tar erfarenheten av att fortrosta
pa Gud pa allvar och riktar in sig pa det andliga broderskapet
1 Kristus. Vidare betyder det att anfortro sig at Guds férsyn och
barmhaértighet, kdrlek och forlatelse, att forneka sig sjilv, ta sig
an sin ndsta och att arbeta for réattvisa och fred. Allt detta &r
oundgéngligen nédvandigt for att forvandla »stenhjartat« till »ett
hjarta av kott« (Hes 36:26), for att pa sa satt gora livet pa jorden
»gudomligt« och darmed mera manniskovardigt. Allt detta hor till
mdnniskan, darfor att ménniskan dr sin egen existens subjekt;
och samtidigt Adr det till Gud, eftersom Gud star vid borjan och
slutet av allt som ar gott och leder till fralsning: »hela virlden,
liv och déd, nutid och framtid, allt 4r ert. Men ni tillhor Kristus,
och Kristus tillhor Gud« (1 Kor 3:22-23). Kristnas langtan ar att
hela den méanskliga familjen ska akalla Gud som »var Fader.«
Tillsammans med den enfédde Sonen kan alla méanniskor liara sig
att be till Fadern med de ord som Jesus sjalv har lart oss. Det
vill sdga om naden att kunna forharliga honom genom att leva i
enlighet med hans vilja och att fa det dagliga brod som vi behover,
att visa forstaelse och generositet mot dem som star i skuld till oss,
att inte utsittas for allt for stora préovningar och att raddas fran
det onda (jfr Matt 6:9—-13).

158) Jfr Benedikt XVI, Spe salvi, nr 35.
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Vid avslutningen av Paulus-aret vill jag uttrycka denna 6nskan
med apostelns ord 1 Romarbrevet: »Er kdrlek skall vara uppriktig.
Avsky det onda, hall fast vid det goda. Visa varandra tillgivenhet
och broderlig karlek, overtriffa varandra 1 omsesidig aktning«
(Rom 12:9-10). Ma& dJungfru Maria, som av pave Paulus VI
proklamerades som Mater Ecclesice, kyrkans moder, vordad av
kristna som Speculum iustitice, rattfardighetens spegel, och Regina
pacis, fredens drottning, beskydda och bevara oss och genom sin
himmelska forbon. Ma hon ge oss den kraft, det hopp och den gladje
vi behover for att ocksa i framtiden med storsint hjarta fullgéra
var plikt att genomfora en »fullédig utveckling av hela ménniskan
och varje ménniska«.1

Peterskyrkan 1 Rom pa de heliga apostlarna
Petrus och Paulus hégtidsdag den 29 juni 2009,
det femte aret av mitt pontifikat.

BENEDIKT XVI

159) Paulus VI, Populorum progressio, nr 42.
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Pius XII, tal, 30 sept. 1954, AAS 46 (1954), s. 587—598.

Pius XII, radiotal, julafton 1954, AAS 47 (1955), s. 15-28.

Pius XII, tal till historiker och arkeologer, 9 mars 1956, AAS 48 (1956), s. 210-216.
Pius XII, tal, 8 okt. 1956, AAS 48 (1956), s. 798-801.

Pius XII, Fidei donum, AAS 49 (1957), s. 225-248.

Pius XII, tal »Tra le visite«, 20 jan. 1958, AAS 50 (1958), s. 90-96.

Pius XII, Ad Apostolorum Principis, AAS 50 (1958), s. 601-614.

Johannes XXIII (1881-1963; pave 1958-1963)

Johannes XXIII, tal till A.C.L.I., 1 maj 1959, AAS 51 (1959), s. 355-359.
Johannes XXIII, Ad Petri Cathedram, 29 juni 1959, AAS 51 (1959), s. 497-531.
Johannes XXIII, konsistorialtal, AAS 52 (1960), s. 5-11.

Johannes XXIII, tal, 3 maj 1960, AAS 52 (1960), s. 463—465.

Johannes XXIII, Mater et magistra, AAS 53 (1961), s. 401-464.

Johannes XXIII, radio- och tv-tal, 11 sept. 1962, AAS 54 (1962), s. 678—685.

Johannes XXIII, tal vid konciliets 6ppnande, 11 okt. 1962, AAS 54 (1962),
s. 786-796.

Johannes XXIII, predikan, 4 jan. 1963, AAS 55 (1963), s. 89-91.
Johannes XXIII, Pacem in terris, AAS 55 (1963), s. 257-304.

Johannes XXIII, tal vid mottagandet av Balzan-priset, 11 maj 1963, AAS 55
(1963), s. 455—458.

Paulus VI (1897-1978; pave 1963-1978)

Paulus VI, radiotal, julafton 1963, AAS 56 (1964), s. 52—62.

Paulus VI, tal till Roms konstnarer (»Messa dell’Artista«), 7 maj 1964,
AAS 56 (1964), s. 438—444.

Paulus VI, tal, 8 juni 1964, AAS 56 (1964), s. 574-579.
Paulus VI, tal till kardinaler, 23 juni 1964, AAS 56 (1964), s. 581-589.
Paulus VI, Ecclesiam Suam, AAS 56 (1964), s. 609—-659.
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Paulus VI, tal till icke-kristna representanter, 3 dec. 1964, AAS 57 (1965),
s. 132—-133.

Paulus VI, predikan vid Andra Vatikankonciliets avslutning, 7 dec. 1965,
AAS 58 (1966), s. 51-509.

Paulus VI, tal till pressen i Indien, 4 dec. 1964, AAS 57 (1965), s. 135.

Paulus VI, radiotal, 22 dec. 1964, AAS 57 (1965), s. 176-183.

Paulus VI, tal till diplomatkaren, 7 jan. 1965, AAS 57 (1965), s. 119-121.
Paulus VI, tal till Férenta nationerna, 4 okt. 1965, AAS 57 (1965), s. 877-885.
Paulus VI, tal, AAS 57 (1965), s. 892—896.

Paulus VI, tal, 3 febr. 1965, L’Osservatore Romano, 4 febr. 1965.

Paulus VI, budskap till Unescos generalsekreterare, 26 aug. 1965, L’Osservatore
Romano, 11 sept. 1965 alt. La documentation catholique 62 (1965), s. 1674—1675..

Paulus VI, Encicliche e discorsi di Paolo VI, vol. IX, Roma (1966).

Paulus VI, tal i en kemi- och lakemedelsfabrik, 24 februari 1966, Insegnamenti IV
(1966).

Paulus VI, Catholicam Christi Ecclesiam, AAS 59 (1967), s. 25-28.
Paulus VI, Populorum progressio, AAS 59 (1967), s. 257—299.
Paulus VI, Humance vitee, AAS 60 (1968), s. 481-503.

Paulus VI, tal till Colombias »campesinos«, 23 aug. 1968, AAS 60 (1968),
s. 619-623.

Paulus VI, tal hallet i Bogota vid »Utvecklingsdagen«, 23 aug. 1968, AAS 60
(1968), s. 625-630.

Paulus VI, tal till den internationella arbetsorganisationen (ILO), 10 juni 1969,
AAS 61 (1969), s. 491-502.

Paulus VI, tal vid FN:s livsmedels- och jordbruksorganisations (FAO)
25-arsjubileum, 16 nov. 1970, AAS 62 (1970), s. 830-838.

Paulus VI, budskap infor varldsbondagen for fred, 1 jan. 1971, AAS 63 (1971),
s. 5-9.

Paulus VI, Octogesima adveniens, AAS 63 (1971), s. 401-441.

Paulus VI, tal till kardinalskollegiet, 22 juni 1973, AAS 65 (1973), s. 381-391.
Paulus VI, Marialis cultus, AAS 66 (1974), s. 113-168.

Paulus VI, Apostolorum limina, AAS 66 (1974), s. 289-307.

Paulus VI, tal vid inledningen av biskopssynodens tredje generalférsamling,
27 sept. 1974, AAS 66 (1974), s. 557-564.

Paulus VI, tal till medlemmarna av Lekmannaradet, 2 okt. 1974, AAS 66 (1974),
s. B67-670.

Paulus VI, tal vid avslutningen av biskopssynodens tredje generalférsamling,
26 okt. 1974, AAS 66 (1974), s. 631-639.

Paulus VI, Gaudete in Domino, AAS 67 (1975), s. 289-322.

Paulus VI, tal vid den allméinna audiensen, 15 okt. 1975, jfr L’Osservatore Romano
17 okt. 1975, s. 1.

Paulus VI, predikan vid jubelarets avslutning, 25 dec. 1975, AAS 68 (1976),
s. 142—-145.

Paulus VI, budskap inf6r varldsbondagen for fred 1977, AAS 68 (1976), s. 709-711.

Johannes Paulus II (1920-2005; pave 1979-2005)

Johannes Paulus II, 6ppningstal vid de latinamerikanska biskoparnas tredje
generalkonferens, 28 jan. 1979, AAS 71 (1979), s. 187-206.
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Johannes Paulus II, tal till urbefolkningen och landsbygdsbefolkningen, Cuilapan,
Mexiko 29 jan. 1979, AAS 71 (1979), s. 207-210.

Johannes Paulus 11, Redemptor hominis, AAS 71 (1979), s. 257-324.

Johannes Paulus II, predikan i Drogheda, Irland, 29 sept. 1979, AAS 71 (1979),
s. 1076-1085.

Johannes Paulus 11, Catechesi tradendce, AAS 71 (1979), s. 1277-1340.

Johannes Paulus II, budskap inf6ér varldsbéndagen for fred 1980, AAS 71 (1979),
s. 1572—-1580.

Johannes Paulus 11, tal till Unescos exekutivkommitté, Paris, 2 juni 1980, AAS 72
(1980), s. 735-755.

Johannes Paulus II, predikan i méssa for jordbrukare, Recife, Brasilien, 7 juli
1980, AAS 72 (1980), s. 924-932.

Johannes Paulus II, brev till viarldens statsméan, 1 sept. 1980, AAS 72 (1980),
s. 1252-1260.

Johannes Paulus II, budskap till de handikappade, Angelus, 16 nov. 1980,
Insegnamenti, 111, 2 (1980).

Johannes Paulus 11, tal till forskare och representanter fran United Nations
University, Hiroshima, 25 feb. 1981, AAS 73 (1981), s. 420-428.

Johannes Paulus I, Laborem exercens, AAS 73 (1981), s. 577-647.

Johannes Paulus 11, tal till Pavliga Vetenskapsakademin, 3 okt 1981,
Insegnamenti IV, 2 (1981).

Johannes Paulus 11, Familiaris consortio, AAS 74 (1982), s. 81-191.

Johannes Paulus II, tal vid World Medical Associations 35:e generalforsamling,
29 okt. 1983, AAS 76 (1984), s. 389-395.

Johannes Paulus II, predikan under méssan for folkens evangelisation 1 Santo
Domingo, 11 okt. 1984, AAS 77 (1985), s. 354—361.

Johannes Paulus II, Reconciliatio et peenitentia, AAS 77 (1985), s. 185-276.

Johannes Paulus II, predikan i méissan, 1 jan. 1987, L’Osservatore Romano, 2 jan.
1987.

Johannes Paulus II, predikan i Varfrukyrkan i Zapopéan, Mexiko, 30 jan. 1979,
nr 4, AAS 71 (1979), s. 227-231.

Johannes Paulus II, tal till den internationella arbetsorganisationen (ILO)
i Genéve, 15 juni 1982, Insegnamenti V, 2 (1982), s. 2250—2266.

Johannes Paulus II, Redemptoris mater, AAS 79 (1987), s. 361-433.

Johannes Paulus II, tal vid 20-arsdagen av Populorum progressio, 25 mars 1987,
L’Osservatore Romano, 25 mars 1987.

Johannes Paulus II, predikan i Val Visdende, Norditalien, 12 juli 1987, nr 5,
L’Osservatore Romano, 13—14 juli 1987.

Johannes Paulus II, intervju i den katolska dagstidningen La Croix, 20 aug. 1987.

Johannes Paulus II, tal till en grupp polska biskopar vid ad limina-besok, 17 dec.
1987, nr 6, L’Osservatore Romano, 18 dec. 1987.

Johannes Paulus II, budskap infoér varldsbondagen for fred 1988, AAS 80 (1988),
s. 278-286.

Johannes Paulus II, Sollicitudo rei socialis, AAS 80 (1988), s. 513—586.
Johannes Paulus 11, Mulieris dignitatem, AAS 80 (1988), s. 1653—-1729.

Johannes Paulus II, brev till Reverend George Coyne, 1 juni 1988, Insegnamenti
X1, 2 (1988).

Johannes Paulus 11, Christifideles laic , AAS 81 (1989), s. 393-521.

Johannes Paulus II, budskap inf6ér varldsbéndagen for fred 1990, AAS 82 (1990),
s. 147-156.
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Johannes Paulus II, tal vid CEAO:s rad pa tioarsdagen av »Appellen for Sahel,
Ouagadougou, Burkina Faso, 29 jan. 1990, AAS 82 (1990), s. 816-821.

Johannes Paulus II, budskap infor viarldsbondagen for fred 1991,
L’Osservatore Romano, 19 dec. 1990.

Johannes Paulus II, katekes, 24 april 1991, Insegnamenti, XIV, 1 (1991).
Johannes Paulus I, Redemptoris missio, AAS 83 (1991), s. 249-340.

Johannes Paulus II, Centesimus annus, AAS 83 (1991), s. 793-867.
Johannes Paulus II, Pastores dabo vobis, AAS 84 (1992), s. 657—804.
Johannes Paulus II, Veritatis splendor, AAS 85 (1993), s. 1133—1228.
Johannes Paulus 11, Socialium scientiarum, AAS 86 (1994), s. 209-212.
Johannes Paulus I, Evangelium vite, AAS 87 (1995), 401-522.
Johannes Paulus 11, Orientale lumen, AAS 87 (1995), s. 745-774.
Johannes Paulus II, Ut unum sint, AAS 87 (1995), s. 921-982.

Johannes Paulus II, tal till FN:s generalférsamling, 5 okt. 1995,
L’Osservatore Romano. Weekly Edition in English, s. 8-10.

Johannes Paulus II, Ecclesia in Africa, AAS 88 (1996), s. 5—82.

Johannes Paulus II, budskap infor viarldsbondagen for fred 1998,
AAS 90 (1998), s. 147-156.

Johannes Paulus II, Apostolos suos, AAS 90 (1998), s. 641-658.
Johannes Paulus II, Dies Domini, AAS 90 (1998), s 713-766.

Johannes Paulus II, tal till medlemmarna av stiftelsen »Centesimus annus,
9 maj 1998, Insegnamenti XXI, 1 (1998), s. 873-874.

Johannes Paulus II, tal till Osterrikes statsledning och diplomatkar i Hofburg
i Wien, 20 juni 1998, Insegnamenti XXI, 1 (1998), s. 1435-1436.

Johannes Paulus II, Fides et ratio, AAS 91 (1999), s. 5-88.
Johannes Paulus 11, Ecclesia in America, AAS 91 (1999), s. 737-815.
Johannes Paulus 11, katekes, 26 jan. 2000, Insegnamenti XXIII, 1 (2000).

Johannes Paulus II, budskap inf6ér varldsbéndagen for fred 2000, AAS 92 (2000),
s. 359-371.

Johannes Paulus II, Ecclesia in Asia, AAS 92 (2000), s. 449-528.

Johannes Paulus II, hdlsning efter méissan vid arbetarnas jubeldrsfirande,
1 maj 2000, Insegnamenti XXIII, 1 (2000), s. 720.

Johannes Paulus II, budskap till rector magnificus for universitetet Sacro Cuore
pa den arliga universitetsdagen, 5 maj 2000, Insegnamenti XXIII, 1 (2000),
s. 759-760.

Johannes Paulus II, katekes, 2 aug. 2000, Insegnamenti XXIII, 2 (2000).
Johannes Paulus II, Novo millennio ineunte, AAS 93 (2001), s. 266—309.
Johannes Paulus II, katekes, 17 jan. 2001, Insegnamenti XL, 1 (2001).

Johannes Paulus II, tal till den pavliga akademin for samhéillsvetenskaper,
27 april 2001, AAS 93 (2001) s. 598-601.

Johannes Paulus II, tal vid Pavliga teologiska akademins och Pavliga S:t Thomas
av Aquino-akademins offentliga sammantrade, 8 nov. 2001, nr 3, Insegnamenti
XXIV, 2 (2001), s. 676-6717.

Johannes Paulus II, budskap infoér varldsbondagen for fred 2002, AAS 94 (2002),
s. 132-140.

Johannes Paulus 11, Ecclesia in Oceania, AAS 94 (2002), s. 361-428..
Johannes Paulus II, katekes, 30 jan. 2002, Insegnamenti XXV, 1 (2002).
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Johannes Paulus II, budskap inf6ér varldsbéndagen for fred 2003, AAS 95 (2003),
s. 339-3417.

Johannes Paulus 11, Ecclesia de Eucharistia, AAS 95 (2003), s. 433-475.

Johannes Paulus II, budskap inf6ér varldsbéndagen for fred 2004, AAS 96 (2004),
s. 113-121.

Johannes Paulus II, budskap infor viarldsbondagen for fred 2005, AAS 97 (2005),
s. 175-184.

Benedikt XVI (1927-; pave 2005-2013)

Benedikt XVI, predikan vid den hogtidliga installationen i Petrusdmbetet,
24 april 2005, AAS 97 (2005), s. 707-713.

Benedikt XVI, katekes, 9 nov. 2005, Insegnamenti I (2005).

Benedikt XVI, jultal for medlemmarna av den romerska kurian, 22 dec. 2005,
Insegnamenti 1 (2005), s. 1023—1032.

Benedikt XVI, budskap infor varldsbondagen for fred 2006, AAS 98 (2006),
s. 56—64.

Benedikt XVI, Deus caritas est, AAS 98 (2006), s. 217-252.

Benedikt XVI, tal till fyrtioarsjubileet av Ad gentes, 11 mars 2006, AAS 98 (2006),
s. 335-338.

Benedikt XVI, predikan pa Kristi kropps och blods hogtid, 15 juni 2006, AAS 98
(2006), . 512-515.

Benedikt XVI, predikan, Islinger Feld, Regensburg, 12 sept. 2006, AAS 98 (2006),
s. 723-728.

Benedikt XVI, foreldsning pa universitetet i Regensburg, 12 sept. 2006, AAS 98
(2006), s. 728-739.

Benedikt XVI, tal till deltagarna i fjirde nationalkongressen for kyrkan i Italien,
19 okt. 2006, Insegnamenti 11, 2 (2006), s. 465—-477.

Benedikt XVI, budskap infor varldsbondagen for fred 2007, Insegnamenti 11,
2 (2006), 778-783.

Benedikt XVI, tal till diplomatkaren, 8 jan. 2007, AAS 99 (2007), s. 72-81.

Benedikt XVI, tal till deltagarna i den internationella naturréattskongressen
som sammantritt pa det pavliga Lateranuniversitetets initiativ, 12 feb. 2007,
Insegnamenti 111, 1 (2007), s. 209-212.

Benedikt XVI, tal till de brasilianska biskoparna i katedralen i Sao Paolo,
Brasilien, 11 maj 2007, nr 3, AAS 99 (2007), s. 425-433.

Benedikt XVI, tal vid invigningen av de latinamerikanska och karibiska
biskoparnas femte generalkonferens, Aparecida, 13 maj 2007, AAS 99 (2007),
s. 433-438.

Benedikt XVI, tal till den internationella teologkommissionens medlemmar,
5 okt. 2007, Insegnamenti 111, 2 (2007), s. 418-421.

Benedikt XVI, budskap pa varldsnaringsdagen 2007, AAS 99 (2007), s. 933-935.
Benedikt XVI, Spe salvi, AAS 99 (2007), s. 985-10217.

Benedikt XVI, budskap infor varldsbéndagen for fred 2008, AAS 100 (2008),
s. 38—45.

Benedikt XVI, tal till FN:s generalférsamling, 18 april 2008, AAS 100 (2008),
s. 331-338.

Benedikt XVI, tal till deltagarna i det pavliga Lateranuniversitetets

internationella kongress med anledning av fyrtioarsdagen av Humance vitee,
10 maj 2008, Insegnamenti IV, 1 (2008), s. 753—756.
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Benedikt XVI, tal till Thailands biskopar pa ad limina-besék, 16 maj 2008,
Insegnamenti IV, 1 (2008), s. 798-801.

Benedikt XVI, tal till de unga vid Barangaroo, Sydney, 17 juli 2008,
L’Osservatore Romano, 18 juli 2008, s. 8-10.

Benedikt XVI, tal till prasterna i stiftet Bolzano-Bressanone, 6 aug. 2008, AAS 100
(2008), s. 625-641.

Benedikt XVI, Caritas in veritate, AAS 101 (2009), s. 641-709.

Benedikt XVI, predikan vid vesperfirande i Aosta, 24 juli 2009; Insegnamenti V,
2 (2009).

Benedikt XVI, budskap infor varldsbéndagen for fred 2010, AAS 102 (2010),
s. 41-51.
Benedikt XVI, Verbum Domini, AAS 102 (2010), s. 681-787.

Benedikt XVI, tal till tyska forbundsdagen, Berlin, 22 sept. 2011, AAS 103 (2011),
s. 663—669.

Benedikt XVI, Ecclesia in Medio Oriente, AAS 104 (2012), s. 751-796.

Benedikt XVI, meditation under den forsta generalforsamlingen i biskopssynodens
XIII:e generalférsamling, 8 okt. 2012, AAS 104 (2012), s. 895-900.

Benedikt XVI, predikan under méssan for 6ppnandet av Trons ar, 11 okt. 2012,
AAS 104 (2012), s. 878-882.

Benedikt XVI, tal vid filmvisningen av dokumentéren »Art and faith —
via pulchritudinis«, 25 okt. 2012, L’Osservatore Romano, 27 okt. 2012.

Benedikt XVI, predikan under biskopssynodens avslutningsmaéssa, 28 okt. 2012,
AAS 104 (2012), s. 888-891.

Benedikt XVI, Intima Ecclesice natura, AAS 104 (2012), s. 996-1004.
Benedikt XVI, tal till den romerska kurian, 21 dec. 2012, AAS 105 (2013), s. 47-54.

Franciskus (1936—; pave 2013-)

Franciskus, katekes, 5 juni 2013, Insegnamenti 1, 1 (2013).
Franciskus, Lumen fide , AAS 105 (2013), s. 555-596.
Franciskus, Evangelii gaudium, AAS 105 (2013), s. 1019-1137.

Franciskus, hilsning till personalen vid FN:s livsmedels- och
jordbruksorganisation, FAO, 20 nov. 2014, AAS 106 (2014), s. 982-985.

Franciskus, Laudato si’, AAS 107 (2015), s. 847-945.
Franciskus, katekes, 15 april 2015, L’Osservatore Romano, 16 april 2015.

8<S TAL AV DEN EKUMENISKE
PATRIARKEN AV KONSTANTINOPEL

Bartholomeus I (1940—; patriark 1991-)
Bartholomeus I, tal, Santa Barbara, Kalifornien, 8 nov. 1997.
Bartholomeus I, forelasning, klostret Utstein, Norge, 23 juni 2003.

Bartholomeus I, »Global Responsibility and Ecological Sustainability«,
avslutningsanférande, Halki Summit I, Istanbul, 20 juni 2012.

Bartholomeus I, tal infor bénedagen for skyddandet av skapelsen, 1 sept. 2012.
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83 KONCILIE- OCH
SYNODALDOKUMENT

#3 EKUMENISKA KONCILIER 43511517

Konciliet 1 Kalcedon (451), Denz. 148-158, s. 70-73.
Andra konciliet 1 Konstantinopel (553), Denz. 212-228, s. 97-109.

Fjarde konciliet 1 Toledo (633) = Concilium Toletanum IV, Canones apostolorum
et conciliorum. Veterum selecti, ed. H. T. Bruns. Berlin (1889), s. 220-245.

Tredje konciliet 1 Konstantinopel III (680—681), Denz. 289-293, s. 135-141.

Forsta konciliet 1 Lyon (1245), Ad apostolicee dignitatis apicem, Mansi,
Coll. Conc., XXIII, s. 613-619.

Konciliet 1 Vienne (1311-1312), Ad providam Christi, DEC 1, s. 343-346.
Konciliet 1 Florens (1439), Decretum pro Armenis, Denz. 695-702, s. 253—259.
Femte Laterankonciliet (1512—-1517), In apostolici culminis, DEC 1, s. 608—609

Femte Laterankonciliet (1512—-1517), Postquam ad universalis, DEC 1,
s. 609-614.

22 FORSTA VATIKANKONCILIET (1869-1870)

Forsta Vatikankonciliet, Dei Filius, ASS 5 (1869-1970), s. 481-493.

#3 ANDRA VATTKANKONCILIET (1962-1965)

Tal

Andra Vatikankonciliet, Konciliefddernas budskap till alla manniskor
vid Andra Vatikankonciliets bérjan, 20 okt. 1962, AAS 54 (1962), s. 822—-823.

Konstitutioner

Andra Vatikankonciliet, Sacrosanctum concilium, AAS 56 (1964), s. 97-138.
Andra Vatikankonciliet, Lumen gentium, AAS 57 (1965), s. 5-75.

Andra Vatikankonciliet, Dei verbum, AAS 58 (1966), s. 817-836.

Andra Vatikankonciliet, Gaudium et spes, AAS 58 (1966), s. 1025—-1120.

Deklarationer

Andra Vatikankonciliet, Gravissimum educationis, AAS 58 (1966), s. 728-739.
Andra Vatikankonciliet, Nostra cetate, AAS 58 (1966), s. 740-744.

Andra Vatikankonciliet, Dignitatis humance, AAS 58 (1966), s. 929-946.

Dekret

Andra Vatikankonciliet, Inter mirific , AAS 56 (1964), s. 145-167.

Andra Vatikankonciliet, Unitatis redintegratio, AAS 57 (1965), s. 90-112.
Andra Vatikankonciliet, Christus Dominus, AAS 58 (1966), s. 673-701.

Andra Vatikankonciliet, Optatam totius, AAS 58 (1966) 713-727.

Andra Vatikankonciliet, Apostolicam actuositatem, AAS 58 (1966), s. 837—-864.
Andra Vatikankonciliet, Ad gentes, AAS 58 (1966), s. 947-990.

Andra Vatikankonciliet, Presbyterorum ordinis, AAS 58 (1966), s. 991-1024.
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25 OVRIGT: LITURGISKA & KYRKORATTSLIGA TEXTER

Cecilia: katolsk gudstjinstbok, Katolska liturgiska namnden, Stockholm (2013),
4 uppl.

Decretum Gratiani = Corpus iuris canonici, vol. 1: Decretum magistri gratiani,
ed. E. L. Friedberg, Graz (1959).

Katolska kyrkans katekes, 2 utg. i enlighet med den latinska utg. 1997, 2. tr.,
Angelholm (2010).

Liturgia horarum, vol. 3 alt. 4, Rom (2000).

Missale: enligt pdven Paulus VI:s apostoliska konstitution »Missale Romanum«
av den 3 april 1969, ed. Katolska liturgiska ndmnden, Stockholm (2013).

Oremus: katolsk bonbok, Stockholm (2014), 7 uppl.

Pontificale Romanum = Pontificale romanum ex decreto sacrosancti cecumenici
concilit Vaticani II renovatum auctoritate Pauli PP. VI editum Ioannis Pauli PP.
cura recognitum. De ordinatione diaconi, presbyteri et episcopi. Editio typica
altera, Rom (1990).

83 PAVLIGA KONGREGATIONER,
KOMMISSIONER,
BISKOPSKONFERENSER/-SYNODER ETC.

Brev fran den heliga konciliekongregationen till biskopen av Lille, 5 juni 1929.
United Nations Conference on Trade and Development, Généve (1964).
Katolska biskopssynoden 1971, Justitia in mundo, AAS 63 (1971), s. 923-942.

Kongregationen fér troslaran, Declaratio ad fidem tuendam in mysteria Incarnationis
et SS. Trinitatis a quibusdam recentibus erroribus, 21 febr. 1972, AAS 64 (1972),
s. 237-241.

Kongregationen fér troslaran, Declaratio circa Catholicam Doctrinam de Ecclesia
contra nonnullos errores hodiernos tuendam, 24 juni 1973, AAS 65 (1973), s. 396—408.

Biskopssynodens deklaration, L’Osservatore Romano, 27 okt. 1974.

Kongregationen for troslaran, Inter insigniores, deklaration i fragan om kvinnors
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